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تمهید عام لمسائلة المعاد الجسدانی 


بقلم : سعيد محمد القريشي 

تبلورت مسألة المعاد الجسداني حين صدع رسول الله بل بالدعوة في مكة 
الكرمةء مبشراً بالجنة للمطيع لل والمؤمن بالإسلام وأصوله ومهددا نيابة عن ربه 
بالعذاب والنار لمن خالف وأنكر الدعوة ليلين قلوب الشرکین, ويفتحها 
للاسلام. وبالفعل خافوا حتى أن بعضهم استهزأ بزبانية جهنم» حين مع بأن 
علدهم تسعة عشرء فجاء أبي بن أبي معيطء وقد مسك عظما قد رم في يله 
تخاطباً لرسول الله ل : أ الله يحييني بعد أن أصبح رميما؟ . 

فقال رسول الله مخاطباً له : (يحيك ويدخلك النار) . 

فكأن ذلك المشرك يحتج بعقله على رسول الله أن الميت إذا بلي لا يعود 
فنزلت الآية متحدية ومجيبة في نفس الوقت عن تحدي الكفار بالإعادة هم 
جلجلة مفزعة لنفوسهم المشركة : قل يُحْييهَا اي آنشاها ول مرو وَهْوَ یل 
خلق عَلیم4" لیبت لهم ولغيرهم من يعبث بعقله. فأوصله لانکار الاعادة 
ا بعد الوت. بناء على قاعدته «استحالة (عادة العدوم» خلافاً للنص 
الحكم للاية الكريمة السابقة . 

فمنذ نزول هذه الآية وقرآها رسول الله على السلمین, تشکلت حالة إجماع 
(سلامية. نتج عنها ضرورة قاطعة؛ بأن القيامة وما یلازمها من اعادة أجساد کل 
السلمین الیتین, وأجساد الکفار کذلك أصلاً أساسياً للاسلام. ولعرفة كل مسلم 
من خلال إيمانه بهذا الأصل الاصیل . 


(9) سور يبن الآية 4 
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ومن المؤسف له حين ترجمة الفلسفة اليونانية ودخلت آفکارها في صمیم 
الفکر الاسلامي, بدأت الضرورة تتزحزح عن هذا الأصل.. لأن عقول من درسوا 
تلك الضرورة لم تقتنم به بسبب قاعلة استحالة العدوم الباطلة شرعاً وعقلا 
والتي سنتعرض فا داخل الکتاب في الحاشية الشرحية. ونبطلها تماما ونثبت ما 
هي إلا وهم يوناني؛ نقل لنا فقطء ولکن وا لا زالت الضرورة ن الفکر 
الشيعي الجعفري ملازمة هذا الأصلء فیکفر من ینکرها ساسا كما سنتعرض 
لذلك في الحاشية الشرحية . 


ظهور شبهة الآكل واما کول وظاهرها ابطلها للدين : 

ثم ظهرت شبهة أخرى بعد شبهة المشركينء التي أجاب عنها القرآن بشكل 
صریح. ومفادها أن الآكل إذا كان كافراء والأکول إذا كان مؤمنا واحتلط لحمهما 
اماه فمن الذي يعود يوم القيامة. فإن عاد الكافر المختلطة أجزاؤه بأجزاء الفرد 
الژمن» فان دخل النار دعلت معه أجزاء الْوّمن الطيعتء فیکون ذلك ابط لا 
للدین؛ حيث بشر بالجنة للمژمنین والنار للکافرین. وهنا دخل المؤمن مع الکافر 
الناره وبهذا ينتفي العدل» ومسألة الجنة والنار وقیمتهما الردعية . 

وهکذا لو كان العکس دخلت أجزاء الکافر الختلطة بأجزاء المؤمن الجنة 
فنعمت» حيث كانت تستحق العذاب والخلود في النار فأين قيمة التهدید بالنار 
والتبشیر بلفنة . 

فأربکت هذه الشبهة علماء الکلام السلمین, فصاروا یتأولون کلاماً بعيدا 
عن روح الشريعةء ليتخلصوا من هذه الشبهة حتی قال بعضهم بالعاد 
الروحاني» وبعضهم قال بالتناسخ؛ أي : بخلق بدن جديد لروح المؤمن» وبعضهم 
حلها بوجود أجزاء أصليةء وأحزاء فضلية . 


VE LS A SS I E e تمهيد عام لمسألة العاد الجسماني‎ 


فالني يعود هي الأصلية منهاء وهي لا تكون جزءاً في بدن غير المييت 
صلحبهاء وهذا الرأي موافق للدين والشريعةء وقالا به العلامتان الطوسي والحلي 
في شرح التجريده وعليه سائر الشيعة الجعفرية . 
الحل الذي طرحه صدر المتالهين للشبهة : 

ثم جاء بعدهما بقرون الملا صدر الشيرازي» متبنياً طرح الفلسفة المشائية 
وطارحاً حلاً هذه الشبهة العويصة. حيث صرح هو والسبزواري «صاحب 
المنظومة» بعدم عود الجسد الحسي يوم القيامة.. لأنه يتجدد باستمرار على الدوام؛ 
والذاهب عنله من الجسد لا يعود حتى يصل آخر مرحلة؛ وهي الفناء في القيرء 
فانتهى إلى أن الذي يعود هو الشخصات النفسية بكماههاء حيث لو رأيت الميت 
يوم القيامة لقلت هذا فلان.. والسبب عنله أن الإنسان إنسان بصورته لا بمادته . 

إذن لا إشكال بذهاب المادة الحسية» وبقاء الملشخصات النفسية مع الروح 
والنفس يوم القيامة» حيث تعود مع جسد جديد غير القديم عند صدر المحأفين 
وقد أبطل هذا الطرح الشيخ الأحسائي تلء في شرح العرشيةء أيما إبطال واصفاً 
هذا الحل بإنه عين التناسخ احذور في الإسلام . 

فكيف غفل صدر المتأفين رغم دقت نظره عنه» وهو كذلك بالفعل تناسخا 
صریجاء ولا أعلم كيف يتبجح أتباع المدرسة المتعالية بهذا الحل التناسخي لمسألة 
المعاد ويعتبرونه تحقيقاً علميا نعم بعضهم من المتأخرين أنكر على صدر المتأهين 
باستحياء هذه الفكرة المخالفة للشريعة صراحةء وهو السيد حسن الصدر حيث 
قال : «قوله : صورة بصورة... اعلم أن للبدن اعتبارين : اعتبار أنه شحم ولحم 
وغير ذلك وبهذا الاعتبار أنه جسم من الأجسام واعتبار أن بدنه خاص؛ فالني 
يتبدل بالأكل هو الاعتبار الأولء وذلك في وعاء الزمن . 
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وأما الاعتبار الثاني فهو باق في وعاء الده وذلك هو الذي عم عنه 
الصنف بالصورة وقل : «إنها لا تتقلب» . 

وملخص الجواب أن صورة البدن. وهي الجانب الضاف إلى الاکل الكافرء 
وان الصورة الأولى باقية على حاهاء وإن الحشر یتعلق بهاء وإنما التبدل هو المادة 
وشيئية الشيء بصورته لا عادته . 

وهذا الکلام لا ینطبق على العاد الجسماني الني صدع به الاسلام» بل هو 
نوع من العاد الروحاني فان موجودات عام الدهر على القول بها ليست 
بلجسام ولا جسمانیات. مثل أجسام عالم الطبيعة وجسمانياتهه فللجواب غير تام 
حتی على مذهب الفیلسوف القائل بالعاد الجسماني فضلاً عن التشرع") . 
العبقرية التي عالج بها الااحسائي مسالة الآكل والماكول وفق 
اصول الشريعة : 

وبعد طرح صدر التأفین الني ساد جاء طرح الشیخ الأحسائي الني شکل 
عبقرية فريدة في علم المعاد ولا أريد أن آشرحه لك هنا في هذا التقدیم لکونه 
مفصلاً داخل الكتاب» وحاشيتي الشرحية, فتفضل واقرأه جيداً ثم ضع الإنصاف 
داخل قلبك, فتسجد ما طرحه الأحسائي هو عين الإسلام تماما مؤيداً من 
الروايات المعصومية . 
تشويه طرح الشيخ الاأحسائى فى المعاد: 

وبا أن الشیخ الأحسائي ادر مسحي العف وفضح 
خالفته للشريعةء حقدوا عليه فعملوا جاهدينء أقصد الرضی منهم على تشويه 


0( الصدر. السید حسن» صحائف من الفلسفة ص۷۱۵ . 
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طرح الشيخ لحل مسألة شبهة الآكل والمأكول» رغم سلامتها العلمية والشرعية 
التامةء فلم يجدوا أحسن من كلمة «هورقليا» للتلاعب بهاء وحصرها في المعنى 
الثالي المناقض للحسيء كما سنشرح في الحاشية الشرحية داخل الکتاب ونجحوا 
في تشويه رأي الاحسائي مژقته بسبب عدم انتشار کتبه بالشکل الطلوب وف 
نفس الوقت تجمیل طرحهم التناسخي لمسألة العاد ولکن ال یأبی الا أن یتم 
نوره . 

فبدأ راي الشیخ الأحسائي بالانتشار على شکل واسم بين طالي الحق 
والحقيقة. على أنه الرأي الصحيح والابداع الأصيل لمسألة الاکل والأکول؛ وهو 
التطوير الجميلء والكامل لرأي الحلي والطوسي في التجريد كما شرحنه 
وشرحه المؤلف. وهنه العبقرية هي التي أججت عليه نائرة الحسد . 

وأخيراً قول : إني ختمت نهاية كل حاشية شرحية لي بالتوقيع «س» 
الحرف الأول من امي لتتميز به حواشي عن حواشي فضيلة الأخ الشيخ صاخ 
الدباب محقق الكتاب . 


الشیخ علي نقي الااحسائي تذل 

اسمه ونسيه تدش : 

هو العلامة الجليل التقي الشیخ علي نقي" العروف ببدر 
الایان " ابن الشیخ الأوحد الشیخ أحمد بن زين الدین بن ابراهیم 
بن داغر بن رمضان بن راشد بن دهیم بن شروخ آل صقر المطيرفي 
الأحسائي . 
علومه ند : 

ولا شك أن ولادة المترجم كانت في الأحساء «هجر» وقد تتلمذ 
على يد أبیه وعلى جمع من العلماء والأدباء قال القزويني في رجاله : 
«الشيخ علي نقي بن الشيخ أحمد الأحسائي وهو على ما معت كان 
جليل القدرء عظيم المنزلة يوقرونه كمال التوقيرء ویبجلونه كما هو 
الحال في أكثر من انتسبوا إلى الشيخ والله" . 


(۱) كان معروفاً في زمانه بالشيخ علي كما صرح بذلك نظام العلماء بجا كتبه 
بخطه في الصفحة الأولى من المجلد الثاني من الكشكول . 

(۲) ماه تلمينه الشيخ محمد بن عبد الرحيم المازندراني» كما جاء في الصفحة 
الأولى من منهاج السالكين . 

(۳) رجال مخطوط مكتبة ملل رقم : 7017 . 
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وقد دکره كل من تعرض لترجمته بالإكبار والاجلال» وعظم المنزلة 
ورفعة الشأن» وقیل عنه : أنه كان يحفظ اثني عشر ألف حدیث مع 
الوم سهان مس حيس اندر انين اوه لاحر وسور كن اند 
أنه قال : علي أحفظ 006 

وقال السيد كاظم الحسيني الرشتي : ولقد معت أن الشيخ التقي 
الصاح العليء الشيخ علي ابن شيخنا وأستلانا -أعلى الله مقامه- 
وكان من العلماء الميرزين. والفضلاء المتبحرين. وكان من حملة 
AS‏ 

وقال الیرزا محمد تقي الشريف المقاني» عند تعرضه لکتاب نهج 
المحجة : کتاب نهج احجة في إثبات الإمامةء للشیخ الأعظم والطود 
الأفخم بقية الأوائل ومجمع فنون العلوم والفضائل؛ علي نقي بن أحمد 
بن زین الدين الأحسائي -أعلى الله مقامهما ورفع في الخلد 
أعلامهما- كان تقل من تلامنة أبيه جامعا لجل العلوم العقلية 
و قشاق ا ا رر وا لر سانل تا ان از 
للاخبار حتی ممعت جاعة ینقلون عنه أنه كان یقول: أحفظ اثني عشر 
ألف حديث باسانیدها وله تقل في کل من علمي العقول والتقول 


00 إجازات الحاج ميرزا موسى الأسكوئي» مخطوط ص ١-7”:‏ . 
00( شرح القصيدةة ص۲۸۳ . 


والبلوغ إلى ذروة فضل لا حاول .. ۲ . 


اسفاره تديل : 
رافق أباه في أکثر أسفاره إلى العراق وإيران» وحصلت له أسفار 

بمفرده إلى بعض الدن العراقية والإيرانية نظم فی بعضها آبیات. 

مؤلفاته تدش : 

-١‏ نهج المحجة في إثبات إمامة الاثني عشر لاء في جلدین» طبع الأول 
في النجف سنة «۱۳۷۰ه-» مع مقدمة ضافية كتبها العلامة المجتهد 
الحاج ميرزا علي الحائري. وطبع الثاني في مدينة تبريز سنة 
م . 

۲- منهاج السالكين في السلوك والأخحلاق طبع في مدينة تبريز سنة 
۱۳۷6 ه» . 

۳- مشرق الأنوار في الحكمة" . 

6- رسالة في رد من اعترض على والده في العاد" . 

. صحيفة الأبرارء ص٦٥٤ . مقدمة نهج الحجة» ص۲۳۲‎ )١( 

(۳) هذا الکتاب تحت التحقیق . 


(۳) ذکره الميرزا موسی الإسكوئي في إجازته» ص١7‏ . 


1 ی العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الأحسائي تش / للشيخ علي نقي الاحسائي نظ 
0- رسالة في تفسير آية : #قاب قوسین أو آذتی 74 . 
1- رسالة في شرح توحيد عبد الكريم الجيلاني”" . 
۷ رسالة قضية ني الله موسى يه مع والخضر ما" . 
۸- رسالة نی علمه تعال» وتسمی بالرسالة العلمية أن 
4- رسالة کتبها بأمر آبیه في جوبة بعض السائل ٩‏ . 
وات ديوان شعره . 
-١‏ كشكول في مجلدين . 
وله غير ذلك من الكتب في المعقول والنقول" . 


وفاته ومدفته تمل : 
ذكر وفاته ت تلمیله المازندرانى قال ما نصه : «تاريخ وفاة 
الشيخ علي نقي بن المرحوم الشيخ أحمد بن زين الدين الأحسائي؛ 
۱0( طبعت طبعة حديثة في سته : (۱۶۲۹ه» . 
0( طبعت طبعة حديثة 5 سنة : (۱۶۲۸ه» . 
۳( طبعت طبعة حديثة سنة : «۱۲۹ه» . 
)€( طبعت طبعة حديثة سنة : «۱۶۲۸ه» . 
() هذه الرسالة تحت التحقيق . 


صبح يوم الأحد الثالث والعشرین من ذي الحجة الحرام سنة : 
(۱۲۶۲ه». ٤‏ کرمان شاهان . 
بوصية منه تكثل؛ لأنه كان من لا يجوز نقل الجنائز. ومات برضص 


آلطاغون ود فان بعد توافت نع بت ات راعد عفر بر ۳ 


خطوات تحقیق هذا الرسالة : 

اعتمدنا في تحقیق هنه الرسالة على أربع نسخ : النسخة الأولى : 
وهي نسخة مخطوطة: تقع في «۳6 صفحة» والتي تحمل ما بين آغلب 
صفحاتها : «۲۱ سطراً تقریبا» ومقاس الصفحة ما بين «۱۳,۵۸۵سم 
تقریبا» ورمزنا ما بدب» . 

النسخة الثانية : وهي نسخة مخطوطة آیضا وتقم في ٤٤«‏ 
صفحة» والتي تحمل ماوت میب وهای لصفي 
« 4,06 اسم تقریبا» ورمزنا ها بدج» . 

النسخة الثالثة : وهي نسخة مخطوطة أيضاً وتقع في 4٩‏ صفحة» 
والتي تحمل ما بين أغلب صفحاتها : ١6«‏ كرا را ومقاس 


الصفحة (۱۰,۵<۲,۵ سم تقریبا» ورمزنا لها ب«د». 


(۱) الصفحة الأخيرة من کتاب منهاج السالکین . نهج الحجة» ج ص۰4٩‏ . 
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النسخة الرابعة : وهي نسخة مخطوطة آیضا وتقع في ۳۵ صفحة» 
والتي تحمل ما بين صفحاتها : :۲۲ سطراً تقریبا» ومقاس ال صفحة 
,۱ سم تقریبا» ورمزنا ها بوص» . 

وبا أنه يوجد اختلاف بين هذه النسخ الأربع فقد أثبتنا الکلمات 
الزائدة والناقصة وامحذوفة في هامش هذا الكتاب. وأشرنا ما هو زائد 
أو ناقص أو محذوف في كل مخطوطة . 

وبعد مطابقتها وتقطيعها وترقیمهاء أرجعنا الآيات والروايات التي 
اقتبسها المؤلف تل إلى مصادرها الصحيحة قدر الامکان» مع مطابقتها 
على المصارد التي بين بين أيديناء مع ضبطها وإكماها في ال هامش, ٠‏ ومع ما بذل 

من الجهد. » فقد يرى القارئ العزيز بعض الروايات التي لم د يتم العثور 
على تخريج مصادرها في الصادر التي لدینه فنلتمس العذر والسماح 1 

ولكي يستفيد القارئ الكريم أدرجنا لكل مطلب عنوان يناسبه 
حتى يحصل على الفائدة المطلوبة إن شاء الله تعالى . 

وبما أن هذه الرسالة هي عبارة عن دفاع عن والد المصنف تل؛ 
الشيخ أحمد بن زین الدين الأحسائي تنل فقد أسميناها ب«المعاد 
الجسماني عند الشيخ أحمد الأحسائي» حيث أن مؤلفها تقل لما رأى نما 
جرى من أشباه الناس الجهال؛ ما نسبوه إلى والده تقك؛ من إنكاره المعاد 
الحسمانيء فشنعوا عليه عند الجهال. وحكموا على أهل المدى 


الشبهات التى أوردوها أوباش السفهاء على والله ل وإظهار الحق في 
المسألة من الكتاب والسنة وإجماع المسلمين وأهل الملل على ذلك . 
كلمة شكر وتقدير : 

وفي الختام أحب أن أشكر كل من ساهم في إنجاز هذا الكتاب 
وعلى الخصوص الأخ الوقر سماحة الشيخ سعيد محمد القريشي. على 
شرحه وتعليقه على بعض حواشى الکتاب فجزاه الله حر الحزاء 
وجعل عمله وعملنا ذخراً لنا يوم لا ینفع مال ولا بنون الا من أتى الله 
والومنات بحق حبیبه الصطفی محمد بي وصلی الله على محمد وآله 
الطیبین الطاهرین العصومن النتجبین . 


الراجي عقو ربه 


ی و 


۸ ................ العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الأحسائي / للشیخ علي نقي الاحسائی نژ 


3 اور مر راو ینم 
مروتو نالجام لو رتكاف لوا 
اب الال داشح نمضو اور 
رتا دام یدد 
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یوی اس ی 
ی یله رون 
زا وشن ۳ سل 1 خر اشاو 
شا ارابك 
اودر EEE‏ سك ۳ 
4 بات را ہج وا ۱ 
زاهک میلس ر 2 
وكاس و رم LR‏ ناا 
E 2 1‏ 
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صوره الصفحة الأولى من المخطوطة [ ب ] 


با 9 ی فا 2 


دشو یرما 2 ۳ درم ار 

سن سنا سور E‏ 

00 

توشر لت ۱ 

وزیی 20000 ۵ ف ا 
از لاو هناب امسا تایه 


2 الت ری EE‏ ا اتلام وا 
سوام ایام ادال 
۳1 واه لد موه ول ول نیج وم قاس 8 ۱ 
راردا الوك بابح ما 57 


صورة الصفحة الاخيرة من |لمخطو طة [ ب ] 


.۲ ................ المعاد الجسماني عند الشيخ أحمد الأحسائي / للشيخ علي نقي الأحسائي تك 


چم ریب سا الزیغزنان من 

۱ الوصا e‏ مرن زک 
ألا شيع شر سوونا ها دیا رهوش نش 
نانح رن معو شیو رکا بن هاا نتر بالك 5 ةلامعل 
عك دسو ۳ الم و دض مادام ط 
2 ویول علقي انين لين 
Epa‏ ارم اوددر 
رار بر سر ود ی 
الما كامصفوة دنوازها مارا 


ناب 059 مر 2۱۵ افا قرم ار 
۱ گرا شور ز؟ ماه 
وی داوس 
مالعل ولص نوا کارا رول ااهل لوف خطوائن 
۳ وکوا رمن لفیا 
نج وا 7 مو و 


صوره الصفحة |لاولى من |لمخطوطة [ چ ] 


ار ی 
افا ذلك واراءمدايرل . DS‏ 
الاي اىن ار 
عم ام مرادن وا 
مور شتا و 


بال[ 277 ۳۳۱ ت ههان لا لدي لولاا 
مش درمز 
شلكو فش ناخ روا ابيب یلکش راطا عر 
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1 7 


و 


صورة الصفحة الأخيرة من المخطوطة [< ] 


العاد الجسماني عند الشيخ أحمد الأحسائي / للشيخ علي نقي الأحسائي قد 


ارچ اھ الی ١:‏ لزيرخلزا ات رس مما [رارد اورب 
۹ 7 ۱ 
الال ار لالا لارحاء د زیر دز کیتاموتا 


EEE ES 1‏ ی ۱ 
دیاع ارو م ذ اداد ناح رفز رر س 
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ماد ی خرس تکرام أرد بال وجل ری گام 
مار ارجا ناه 
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۱ . راء تددم نازیر لاه 


صوره الصفحة الاولى من |لمخطوطة [ د] 


2 اك زار موقو نتيا لووشض 
رمررتاذرا وات ردح ا ۲ کم ر لے 
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NE ۱50 فد‎ ۰ ۰ 35 3 
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صوره الصفحة |[ خیره من |لمخطو طة [ د] 


العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الأحسائي / للشيخ علي نقي الأحسائي تهر 


سس 


اب برد وشن 


7 
ست ۱۳۳۹ 
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دترا لرا روعت شم و ارہں بان تښ ناا 
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صورة الصفحة الاخيرة من |لمخطو طة [ ص ] 


1 لا د 5 7۰( 
رت يسر ولا تعسر وبة ستعیں 


[هو الموفق والمعين]" 

[نمهید] 

الحمد لله رب العالین, الني خلق الانسان من صلصال, وأودعه 
أصلاب الرجال ثم أنزله إلى الأرحامء وأخرجه من ذلك الکمام فجعله 
بشرا نوا هلدی ن ثم أماته فأقره ثم إذا شاء أنشرة 7# 
فأحرجه من مضیق القبورء كما بدأه للنشور والصلاة والسلام على 
عبده ورسوله؛ محمد الدّاعي إلى النهج القیوم. وعلى آله الهادين إلى 
الصراط المستقيم . 

ر العيد ا لمكو ضاي نتن بن انعد بدن انض این 
الأحسائي : أنه كان في هذا الزّمانء أقوام”'' إستهواهم الشیطان» فسلك 


() ما بين المعقوفتين غير موجودة في «ب» و «ج» و«د». 

(۲) ما بين المعقوفتين غير موجودة في «ب» و «ج» و «د» . 

(۳) سورة عبسء الآية : ۲۲ . 

(8) بعض هؤلاء ذكرهم الطالقاني بالأسماء في كتابه الشيخية وخصوصا أول من 


۰. 


۳۸ .............. المعاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تل / للشيخ علي نقي الاأحسائی نز 


بهم آودية الهوان"'» فرکبوا مرکبا وعراء واستحلوا مذاقا مرا 1 
0۳۳۰ ۰ 1 ا 5 ۶ 

يكونوا من دوي الأفهام ولا من صفوة دوي الأحلام بل سفالة من 

حثالة» أشباه الناس» اكتنف بهم لفيف من أوباش السفهاء” فاقتحموا 


كفر الشيخ الأحسائي بسبب رأيه في المعاد الجسماني رغم كون رأي 
الأحسائي هو الموافق للشريعة الصحيحة وبه تنحل شبهة الآكل والمأكول, 
وذكر غيرهم آیضاء وقد رأينا نحن في عصرنا أوباشاً غيرهم كثر لا 
يملكون اختصاصاً ولا فهما؛ وأصدق وصف هم الآية الكريمة : لمل الُذِين 
را التورَاة ثم لَم يَحْمِلُوهَا کمثل الحمار يحمل اسقاراً س مكل الق 
الْذِين كبوا يكيّات الله الله لا يهي الم الظّالِمِينَ4 . [الجمعة :0 . 
«س» . 

(1) خی كسرو اهارا وكسرت أفكارهم على يد الشيخ الأحسائي بسبب الحق 
الذي يتبعه لأنه تابع محمد وآله وهذا الاتباع هو عين العزة والكرامة بخلاف 
من اتبع الصوفية واليونان فليس له سوى الانكسارء ولا زال الأحسائي 
يجلدهم بفكره حتى وهو في قبره . «س . 

(1) يكون في «ج» . 

۳( وهم كثر من بعض عوامهم الذين لا يفرقون بين الناقة والجملء يكفرون 
الناس بدون دلیل ولا کتاب كل همهم أن یتبعوا شیخهم دون غحیص ولا 
یلتفتون أن وراءهم حساب . «س» . 


بهم في مهاوي الملكة» وسلکوا بهم آودية الضلالة بلا هی" ولا 
١ ۲‏ 0( 1 43 
کتاب منير .ثم لم يكفهم ما هم عليه من اخهل > والميل عن 


(۱) الملكة مقصد المؤلف : حيث تركوا ما أمرهم الرسول ب واتبعوا الصوفية 
وأوهام اليونان وصاروا يأولون كلام العصوم ءي وفق التصوف والقياس 
الأرسطي وغيرها من القواعد الباطلة خلافا لراده ع4 . «س» . 

() أودية الضلالة كناية مجازية عن أودية وحلة الوجود وبسيط الحقيقة کل 
الأشياء والخلق من الله بالسنخ؛ وفيضان المخلوقات من ذات اله وقدم 
الإرادة الامية. وغيرها من الانحرافات العقائدية الخطيرة. ثم قال : «بلا هدى» 
أي : لم يجعلوا العصوم جه معلما لهم في آرائهم العقائدية والفلسفيةة بل 
اتبعوا عقولهم فقط وجعلوا المعصوم ه خلفهم.. حيث قالوا العقائد 
أمور عقلية لا دخل للنقل فيها . «س» . 

(۳) ولا كتاب منير : أي لم يحكموا محكم القرآن في آرائهم بل أولوا محكم 
القرآن وفق آرائهم الفلسفية كما فعلوا في مسألة عود الأجساد حيث آمنوا 
بقاعدة فلسفية وهي «استحالة عود العدوم» وبا أن العاد الجسداني هو عود 
الجسد بعد فنائه في نظرهم إذا حکموا وفق قاعدتهم تلك بأن الجسد لا 
عوك بل ای الل له جسداً آخر يعود مع روحه ومشخصاته النفسية وبذلك 
خالفوا القرآن صراحة حيث قال سبحانه إجابة للكفار: لكل يُحْييهًا الني 
آنشاها اول مرةٍ وهو يكل خلق عَلیم» . یس : 4/]. وأسسوا لمبدأ التناسخ 
من حيث لا یشعرون . «س» . 

(8) أي عدم الاختصاص في علم العاد على وجه الخصوص وحکمة محمد وآله 


° 


۳ .............. العاد الجحسمانى عند الشيخ أحمد الأحسائى ندش / للش نقی الاحسائی فک 
ي ي ي لهمي يي 


الحق”", وترك اللظر فيما کلفوا به" » حتّى ادعوا علم مالم 
و وتصدوا لغير ما كلفوا به ولیسوا ا هل غرفت 


بشكل العموم لكونهم درسوا فقط الفلسفة المشائية والتصوف وعبدوا 
كلام العصوم يه له قسراً واعتسافاً . «س» . 

(۱) الحق المقصود الذي مالوا عنه: هو كلام الله وكلام أوليائه المعصومين ل 
حيث بينوا صراحة الحق في كل مسألة عقائدية خصوصاً مسائل المعاد حيث 
شكل كلامهم علما قائماً بذاته في قبل رأي الفلسفة المشائية وقد أطنب 
الشيخ الأحسائي والمؤلف هنا في ذكر قسم كبير منها بالأدلة القاطعة لمن له 
نظر وفکر . «س» . 

(0) ما كلفوا به هو النظر في الفقه الإسلامي وأدلته. مع العلم بمختصر علم 
أصول الدين وعلم الأخلاق وتهذيب النفس عن الرذائل . «س» . 

(۲) ما أدعوه : وهو علم الحكمة القرآني الذي من ضمنه علم المعاد الجمسداني. 
وهذا العلم لا يؤخذ من الفلسفة المشائية وغيرها من الفلسفات الباطلة 
بل هو من صميم القرآن موضوعا ومنهجاً وتحليلاً ويقينه هو يقين القرآن . 
«س» . 

(5) وليسوا أهلاً لعرفته لكونهم لم يأتوا علمه من بابه بل طلبوه من غير بابه 
والعلم لا يؤخذ سوى من أهلهء كما قالوا في الزيارة الجامعة: (من وحله قبل 
عنكم). 
وفي حديث آخر : جا ابن الکواء إلى آیر الْمُؤْمِنينَ له فَقَالَ : با اير 
لین وَعَلَى الاغرافب رجال يَعْرِقُونَ كلا يسِيماهُم» . 


تخطنوا من سك فرق ادا وحکموا بضلال من لم یلحقوه 


رن عَلّى اف عرف أَنْصَارَنًا يمام وحن ؛ لاف الي 
یعرف الله ق إلا يسَيِيل مَعْرِفيَنَا تن الاغراف یرفن الله كك یوم 


ق وهمم 


امه َلَى المتاطء قلا يذل اجه را من عرفا وعرف ولا پلخل النار 
إلا من انکرنا ونکت إن الله - تَبَارَكَ وَتَعَالَى- اوه جرت ۱ لَعِبَادَ 


تسه ولکن جعَلنا اا وق اه رول وال مها ر 
عَدَلَ عن وله أو فضل عَلَيْنَا غير فإِنْهُم عن الصراط لَنَاكِيُونَ فلا موا 
من اعتَصَم الثاس یه ولا سا یت ذهب الثاس إلى عون كين ف 


ع © ابم 


بعضها في بعض > َدعَب من هب | ین إلى عیون ی وك تجري بار هه 
۲ فلا ها 57 انیطاع) A‏ الکانی ج۸ ص۱۸] .ر آئاکم 


الرسول فَُدُوهُ وَمَا تهاکم عَنْهُ فانتهوا وائقوا الله إن الله شيد الْعِقَابِ4 . 
[الحشر : ۷ وهم طلبوه عند أرسطو وابن سينا وابن عربي» ومن ثم 


عقوضم القاصرة وهذا محض الإبحار عكس التيار الصحيح. بالتالي فهم 
مجدفون ولا یصلون لير الامان ولو عدلوا اتجاه السفينة لو صلوا وبابه 
الشرعي ووجهه الصحیح هم محمد وآله حصراً شرعیا وعقليا, الو یروا 
ملي لکنهم آنسوا الباطل فشكل حجاباً ميكا على بصاثرهم . «س» . 

)١(‏ أما من سلك طریق المداية المحمدية هو مولانا الشیخ الأحسائي ومدرسته 
احمدية المباركة فاتهومه بانه إخباري تارة وتارة بالغلو وتارة بانکار العاه 
وتارة بتکفیر الفلاسفةء وکل هذه دعاوی باطلة, ألم تكن ساحة النزال 
الفكري مفتحوة لكل من يحمل فکرا محمدياً لماذا لم یردوا عليه بالقرآن 


0 


........... العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الأحسائي تيل / للشيخ علي نقي الأحسائي نت 


في بداية ولا فا عا ناش على ج وکان الدّاعی له 


... 


(۱0 


وکلام العصوم يه لیدحضوا کلامه النير النیر بدل اتهامه بالهرطقة 
والغلو, لیس فعلهم دلیل الافلاس الفکری؟! ألم یشرح هو کلامهم 
ونصوصهم الفلسفية خير شرح؟! ورده بالادلة القرآنية والروائية العصومية 
والعقل والإجماع وبشتی الأساليب الممكنة ألم یعف نهائياً وأبداً عن 
تكفيرهم نعم كفر بعض أفكارهم المخالفة للقرآن كوحدة الوجود العينية 
بين الخالق والمخلوق جل سبحانه وتعال عن ذلك ولكن قطعاً لم يكفر 
أشخاصهم . «س» . 

نعم لم يلحقوا عبقرية الشيخ الأحسائي سوى بالسب والشتم والتكفير 
والتشويه للنصوصه والشعوبية والصام الضيقة وغيرها من آفات الذات 
البشرية» وصدق من قال من لم يأتك من الباب أتاك من النافنة وهذا ما 
فعلوه حين عجزوا عن مقارعته علمياً ومنطقياً وال الآن لم أر كتاباً حقيقياً 
نقض فكر الأحسائي سوى كتب الترهات والخزعبلات مثل كتاب «المدرسة 
الشيخية» لزكي إبراهيم الذي لا يدرك حتى نعال الشيخ الاحسائي. فهذا 
الاخ ارش فرتعا صعا ولكونةه جاه شاه مامت له ٠‏ فمجرد ذکره 
ارتفاع له وکتاب «مقلمة ثورة المشروطة» لعلي ولايتي وهذا كسابقه في 
الرتبة العليمة» و«هدية النملة» للأسترابادي وغيرها من الكتب الضعيفة. 


«(س» ۰ 


۳( ذكر السيد الطالقاني في كتابه الشيخية قصة هذا الحسد والحاسد حين 


اجتمع الررغانی والأحسائي في أحد الولائم من بحب فلیر اجع . «س» . 


سورة اشسّده فكانوا في هذا القام كما قال علي يه في 
كجزء من رسول الله بب "» ينظر إليّ الناس كما ینظر إلى الكوكب في 
أفق السماء ثم غض الدّهر مني فقرن بي فلان وفلانه ثم قرنت 
بخمسةٍ أمثلهم عثمان» فقلت : واذفراه ثم لم يرض الذهر لي بذلك 
حى أرذلنى فجعلنى نظيراً لابن هنك وابن التابغة لقد استنت الفصال 
عت اقرغ انتهن 

وكان نما جرى من الجهال» ما نسبوه إلى والدي“ -قدس الله روحه 


(۱) صلی الله عليه وآله غير موجودة في «ب» و «ج» . 

(0) في هامش المخطوطتين «ب» و «ج» هنه التعليقة القرعا - بالقاف فالراء 
العجمة فالعين المهملة-: «صغار الابل». [منه تش ] وفي «ص» و «د» مفقودة. 

0) شرح نهج البلاغة ج١37‏ ص”777 الحكم المنسوبة إلى أمير المؤمنين علي 
بن أبي طالب ي4 حكمة رقم : ۰۷۳۲ مناقب أهل البيت 2ء ص44 . 

(5) هو «الشيخ أحمد بن زين الدين بن الشيخ إبراهيم بن صقر بن إبراهيم بن 
داغر بن رمضان بن راشد بن دهيم بن شروخ آل صقر القرشي الأحسائي 
المطيرفي . 
ولد نك في المطَيْرَفي من قرى الأحساء في شهر رجب عام : ١١١١ه»‏ وبها 
نشأ وترعرع تحت رعاية والده الشيخ زین الدین» وبانت عليه علامات 
النبوغ منذ نعومة أظفاره فكان يذكر ما جری في بلاده من اخوداث وعمره 
سنتان» وختم القرآن وعمره حمس سنين» وبدأ بدراسة النحو قبل أن يبلغ 

ت 


............... المعاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تيل / للشيخ علي نقي الأحسائي نظ 
کے ا مد اح ال الا ا ا و 


تور ضرحه - من انکاره المعاد الا فشنعوا عليه عند الجهال. 


3 


له عدة كتب أهمها وأشهرها : شرح الزيارة الجامعة» وشرح الفوائد وشرح 
العرشية وشرح المشاعرء توفي تل وعمره : «١۷عاما»‏ وهو في سفره 
الأخير إلى بيت الله احرام وکان بصحبته ولداه الشيخ عليء والشيخ 
عبد الله وبقية عائلته وبصحبته أيضاً بعض تلامذته واصحابه وغیرهم. 
وفی الطريق أصيب الشيخ الأحسائي بمرضء فتوفي تل في مكان يقال له 
«هدیة» قرب الدينة المنورة وکان ذلك ليلة ابلمعة آو یسوم 
الأحد :۲۲ ذو القعدة ۱۲۶۱ه» ومادة تاريخه ختار . 

ونقل جثمانه إلى الدينة المنورة ودفن في بقيع الغرقد مجاوراً 
لقبور الأئمة #5 في الطرف القابل لبیت الاحزان» . ومن آراد الكثير 
من ترجمته فالیراجع کتابه شرح العرشية. ج۱» ص۲۹ . 


)١(‏ سبب اتهام الأحسائي بهنه التهمة الرخيصة أما هل بعلم العاد وأصول 


حقيقة الخلق الواردة في نصوص العصومین جه أو حقدا وحسدا على 
ی ی اك ل ده 
عند العلماء فصاروا يفسرونه كما يخدم مصلحتهم ورئاستهم» فوجدوا ما 
يريدون في نصوص مسألة المعاد حين تكلم عن عدم عود الجسد العنصري 
نسبة لعالمم العناصر الأربعة «النار والترات وامواء والاء» وأن الذي يعود 
هو الجسد الأصلي المأحوذ من طينة وعالم الجنة كما في هذا الحديث الصريح 


عن ترابين أصلي يعود وغير أصلي لا يعود إليك النص: (عن هشام بن 
۰ 


الحكم أنه قل الزندیق للصادق یه : أنى للروح بالبعث والبدن قد بلي 
والاعضاء قد تفرقت فعضو في بلدة تأکلها سباعها وعضو بأخرى تمزقه 
موامها وعضو قد صار ا بون به مع لین سانط قال ژن الذي ات من 
غير شيء وصوره على غير مثل كان سبق إليه قادر أن یعیله كما بدأه قال 
أوضح لي ذلك قال إن الروح مقيمة في مكانها روح المحسنين في ضياء 
وفسحة وروح المسيء في ضيق وظلمة والبدن يصير تراباً منه خلق وما 
تقذف به السباع والموام من أجوافها فما أكلته ومزقته كل ذلك في التراب 
محفوظ عند من لا يَعْرْبْ عَنْهُ مثقل درة4 في ظلمات الأرض ويعلم علد 
الأشياء ووزنها وان تراب الروحانيين بمنزلة الذهب في التراب فإذا كان حين 
البعث مطرت الارض فتربو الارض ثم تمخض خض السقاء فيصير تراب 
البشر كمصير الذهب من التراب إذا غسل بالاء والزيد من اللين إذا خض 
فيجتمع تراب كل قالب فينقل بإذن الله تعالى إلى حيث الروح فتعود الصور 
بلذن الصور كهيئتها وتلج الروح فيها فإذا قد استوى لا ينكر من نفسه 
شيئاً) . لبحار الأنوارء ج۷ ص۲۷ باب : ۳ |ثبات الحشر وكيفيته]. 

وتلاحظ أيها الباحث الكريم كيف طرح الزنديق شبهة الأكل والمأكولء 
وكيف حلها الإمام لتا عن شرح ترابين» أي جسدين الأصلي منهما الذي 
عبر عنه المعصوم بمنزلة الذهب في التراب فترقب شرح المؤلف هذه المسألة 
قريباً في متن الكتاب بوضوح تا» وسنعلق عليها نحن أيضاً توضیحا أكثر با 
لا يترك الا للشك لكل مؤمن يريد الحقيقة . «س» . 


۳ 0 العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تف / للشيخ علي نقي الاحساني تهر 
کے ی ی 


وحکموا على أهل افدی بالضلال”'» فهلکوا من حيث لا يشعرون؛ 
لأنْهم سمعوا کلاما لم يعرفوه ولیس لهم ورعٌ يحجزهم عن التهجّم 
والوقوع فيما لا يعلمون. والحال آنهم لم يبحثوا فيما يتعلق بأصول 
ال ا نگ گر 
کیا)٠‏ لأوَهُمْ یحو انم يُحْسنُونَ ص۳۹ وقنعوا بماحَصّلَ 
شم من الاسم والشهرة عند الجهال ما يكون مكسباً لخطام الدنيا 
فدخلوا تحت عموم قوله تعالى : "بل کذبوا يما لَم يُحِيطُوا بیلمه وله 
أيهم تأویله4* فسبق إلى التشنيع رل قمش جهلاً في جهال 
الناس» عان بأغباش" الفتنةه قد ساه أشباه الناس عال”» فتبعه لاح لا 
یعرف من ادلی ولا بهتدي اتسينا حظه آن ق 


)١(‏ أهل الهدى هو كل من اتبع في عقيدته موضوعاً وتحليلاً ونا نيد واله 
وهم الراسخون في العلم. وهم من يمتلكون الهمدى دون غيرهم كما ثبت 
ذلك في علم العقيدة . «س» . 

(0) سورة المائدة الآية : ۷۷ . 

۳) سورة الكهفه الآية : ٠١5‏ . 

(6) سورة یونش» الآية : ۳۹ . 

(5) في هامش الخطوطات : آغباش جمم غبش وهو الظلمة . 

0( ذكره الطالقاني في کتابه الشيخية بالاسم الصريح» فلیراجم من يريد الحق. 


«س» ۰ 


الجسد المعاد في يوم القيامة وتقسيماته VEE SERS aS‏ 


كم أكل السابق من فضلة وفضلةالسابق للاحق 
ولو أنهم اتبعوا الق لأكلوا من رات علوم آل محمد كما قال 
سبحانه : لوَلَوْ أن ال الْقَرَى آمَنُوا وَاتّقَوا لفتخنا علیهم بَرَكاتٍ من 
السّمَاء والأرض ©" . 
[الجسد المعاد فى يوم القيامة] 
وهذا أوان الشروع في القصود فأقول وبالله المستعان : بأن مذهب 
أهل احق وعلیه إجماع السلمین, یل وأهل اللل القائلین ببعثة الرسل» 
وانزال الکتب السماویته هو القول بالعاد اسمانيی"" وقامت الادلْته 


(۱) الق غير موجودة في «ص» . 

(۲) سورة الأعرافه الاية : ٩1‏ . 

(۳) نقل هذا الاجاع عديداً من العلماء نذکر بعضهم: 

-١‏ قال العلامة جل في شرح الیاقوت : «اتفق السلمون على إعادة الأجساد 
خلاقاً للفلاسفة واعلم أن الإعادة تقال بمعنيين : 
الأول : جمع الأجزاء وتأليفها بعد تفرقها وانفصافا. الثاني: إيجادهما بعد 
إعدامها.[حق اليقين في معرفة أصول الدین؛ ض ۰۱۱۳۲۹ 

۲- وقال المحقق الدواني رحمه الله في شرح العقائد العضدية" والمعاد أي 
الجسماني فإنه التبادر عن إطلاق أهل الشرع؛ إذ هو الذي يجب الاعتقاد به 


o... 


۳۸ ................... المعاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تقل / للشیخ على نقی الأحسائی تا 


والبراهين القاطعة؛ من العقل والنقل "* بأنْ العود یکون لبدن الانسان, 


و 
ويكفر من أنكره حتى باع أهل الملل الثلاث وشهادة نصوص القرآن في 
المواضع التعدحة بحيث لا يقبل التأویل»[نفس المصدر السابقص۳۹]. 
وسنذكر لا حقا آقوال أكثر. 

() هذه الأدلة مذكورة في كتب أصول الدين مفصلة وبا هذه الرسالة غير 

موضوعة لأدلة إثبات العاده بل لإثبات حقيقة الجسدين الذين ذکرهما 
الشيخ الأحسائي وهما الترابان المذكوران في قول الصادق مس صراحة : 
(عن هشام بن الحكم أنه قال الزنديق للصادق ليه : أنى للروح بالبعث 
والبدن قد بلي والأعضاء قد تفرقت فعضو في بلدة تأكلها سباعها وعضو 
بأخرى تمزقه هوامها وعضو قد صار تراباً بني به مع الطين حائط؟ . 
قال : (إن الذي آنشله من غير شي» وصوره على غير مثال» كان سبق إليه 
قادر أن یعیله كما بدأه . 
قال : أوضح لي ذلك . 
قال : إن الروح مقيمة في مكانهاء روح المحسنين في ضياء وفسحة: وروح 
المسيء في ضيق وظلمة والبدن يصير ترابا منه خلق وما تقذف به السباع 
والهوام من أجوافهاء فما أكلته ومزقته كل ذلك في التراب محفوظ عند من لا 
عرب عَنْهُ مثقل كَرْةِ4 في ظلمات الارض, ويعلم عدد الأشياء ووزنهاء 
وإن تراب الروحانيين بمنزلة الذهب في التراب فإذا كان حين البعث مطرت 
الآرض» فتربو الأرض ثم تمخض مخض السقاه فيصير تراب البشر كمصير 
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الجسد العاد في یوم القيامة وتقسیماته OOO‏ تا ویب ۱۳۵ 


الذي هو مناط التكليفه لا ثبت في احکمة؟ وأجمعت عليه العدلية 
بأن الله سبحانه لا يكلف من لا إدراك له ولا یعذب من لا ذنب له 
وإنّ الناط بالتُواب والعقاب هو المباشر للافعال» المدرك اسان اشنم 
تکلیف غير الدرك وللژوم العبث في آجزاء الأحكام وترتب ما يترتب 


الذهب من التراب إذا غسل بالماء والزبد من اللین, إذا محض 
فيجتمع تراب كل قالبء فينقل بإذن الله تعالى إلى حيث الروح» فتعود 
الصور بلذن المصور كهيئتهاء وتلج الروح فيهاء فإذا قد استوى لا ينكر من 
نفسه شيثاً) . [عار الأنوار ج۷ ص3۷ باب :۳ إثبات الحشر وكيفيته] . 
«س» . 

)١(‏ قصد ب«ثبت في الحكمة» أي : الحكمة القرآنية وفق أدلة الحكمة التي 
E‏ ا SI‏ الآية الكريمة لدليل الحكمة في 
نصها : لادْعٌ إلى سيل رَبك نك يِالْحِكْمَةِ وَالْمَوْءِظَةِ الْحَسَنَةِ وَجَاولْهّم يالتي 
ا مه الم ال لمَهْتَدِين 4 
. [النحل : ۱۲۵]. 
فهنا فرق بين إثبات الشيء بلشکمة أو إثباته بلإجدل الفلسفي ومن آراد 

فهم دليل الحكمة فليراجع كتاب شرح الفوائد للحكيم العظيم الشيخ 
أحمد بن زين الدين الأحسائي من مقدمة الكتاب سيجد ما يريد مليا إن 


شاء الله ۰ «س» ۰ 


3 .............. العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي نل / للشیخ علي نقي الأحسائي نت 
علیها على من لا یعقل. وهذا ما لا حلاف فيه عند الامامية» والکتاب 
والسنة ناطقان به والعقل حاکم به للزوم الجهل والعبث من تکلیف 
غير العاقل؛ والظلم من تعذیب غير القصر . 

ومذا النمط من الاستدلال أقوى أدلة القائلین بعود الأجساد من 
أدلة العقلء وان كان أكثر من یقول به لا یقول بفاده» من کون 
الأجساد حساسة مدركةء لقصور إدراكهم ومعرفتهم. وجودهم على ما 
أنسيت نفوسهم» وعدم التفاتهم إلى ما يلزمهم ما التزموه وها أنا أذكر 
كلمات والدي”" -قدس الله روحه- التي جعلوها مستمسك دعواهم 


)١‏ الإمامية هم : «القائلون بامامة علي بن أبي طالب یاه بعد البي ب نصا 
ظاهرأ وتعيناً صادقا؛ من غير تعرض بالوصف بل إشارة إليه بالعين» . الملل 
والتحل» ص19] . لكن المؤلف تفل قصد هنا الإمامية الأثنا عشرية حصراً 
دون غيرهم من باقي فرق الشيعة . 

0) أي أكثر من اتبع الفلسفة المشائية في مسألة المعاد يفرق بين نتائج دليله 
العقلي وبين إيمانه بالعاد الجسداني مثل ابن سينا حيث قال المعاد لا یت 
عن طريق العقل؛ بل عن طريق الشرع فقطء نقلت كلام ابن سينا بالمعنى؛ 
أي أن انق سینا لا یمن بالعاد الجسداني عن طريق العقل؛ بل لأنه ورد في 
الشرع فقطء وكأن المسألة تسليم أعمى لأمر خاطئ في العقلء وهم ورئوا 
هذا الرأي عن ابن سينا إمام المشائين . «س» . 

6 تقدم ترجمته في الصفحة رقم ۳ ) من هذا الكتاب . 


الجسد العاد في یوم القيامة وتقسیماته ی و مس ی ای تا و او اه ای همه نوت PD‏ 


الباطلةء في نفیه المعاد الجسماني؛ حيث أنه نفی العود لواد الأغذية 
اللاحقة للجسد ولو أنهم عقلوا لَعَلموا أن قوله هو مذهب أهل الحق» 
وقول أهل الإيمان من سائر أهل الملل . 
[تفصيل وتنقيح في الجسد المعاد في يوم القيامة! 

قال في الجزء الرابع من شرح الزیارة الجامعة. عند قوله له : 
(وأجسادكم في الأجساد - إلى قوله- : وقبورکم في القبور)"" . 
[تقسیم جسم وجسد ال نسان] 

«واعلم -وفقك الله- أن الانسان له جسدان وجسمان : 
[الجسد الأول للانسان] 

فأما الحسد الأوّل : فهو ما تألف من العناصر الرّمانية وهذا الجسد 
كالتّوبء يلبسه الانسان ويخلعه. ولا لنة له ولا ألم ولا طاعة ولا 
معصية. ألا ترى أن زيداً عرض ويذهب جیع لحمه حتى لا یکاد يوجد 
فيه رطل لّحم وهو زيد لم يتغير. وانت تعلم قطعا بسديهتك أن هذا 
ريك الت و تذهب من معاصيه واحلة ولو كان ما ذهب منه له 
مدخل في ذهاب المعصية. لذهب أكثر معاصيه بذهاب لها ومصدرهاء 


)۱( من لا حضره الفقیه ج ص1۱ 7 تهذيب الأحكام جا ص١٠٠‏ : احتضر 


ص۲۱۹ . 


5 ........... المعاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تل / للشیخ علي نقي الأحسائي نز 
وهذا مثلاً زيد المطيع لم تذهب من طاعاته شي» إذ لا ربط لها بالذاهب 
بوجه من الوجوه لا وجه علیه ولا وجه مصدرية» ولا تعلق . 

ولو كان الذاهب من زید لذهب ما يخصه من خير وشن 
وکذا لو عفن وسمن بعد ذلك هو زید بلا زيادة في زيد بالسّمن, ولا 
نقصان فيه بالضعفه لا في ذات ولا في صفات. ولا في طاعة, ولا 
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معصية . 

والحاصل؛ هذا الجسد ليس منه وإنما هو فيه بمنزلة الكثافة في 
الحجر والقلی, فإنهما إذا آذیبا حصل زجاج» وهذا الرجاج بعينه هو ذاك 
الحجر والقلی الکثیفان لا ذاب زالت عنه الكثافة وليست من الأرض؛ 
فان الارض لطيفة شفافةء وإنما کثافتها من تصادم العناصر ألا تری الماء 
إذا كان ساکنا كان صافياً. تری ما تحته فإذا حرکته ‏ تر ما فيه وهو 
يتحرك لتصادم بعض أجزائه ببعض, مع قليل من الهواء فكيف بتصادم 
الطبائع الأربع» وهذا الجسد كالكثافة في الحجر والقلی ليست من 
ذواتهما. 

ومثال آخر کالئوب فإنه هو الخيوط النسوجةء وأما الألوان فهي 
أعراض ليست منهه يلبس لون ويخلع لوناء وهو هو . 

ولعل قول علي له في جوابه للأعرابي في النفس الحسية 
الحيوانية» يشير إلى ذلك حيث يقول : (فإذا فارقت عادت إلى مامنه 


الجسد العاد في يوم القيامة وتقسيماته o EO E O‏ 


بدثت» عود ممازجة له عود يجاورة. فتنعدم صورتها ویبطل فعلها 
0 8 ۳ 

ووجودها ویضمحل ترکییها) ٩۲‏ انتهى . 
حيث صرح بعدم صورتها وبطلان وجودها واضمحلال ترکیبها . 


[الجسد الثاني للانسان] 
واماد الثانی؛ فهو الخد البافی؛ وهنو الطينة الي خلق 


00 ام f: z=;‏ ا 
منها'"» ويبقى في قبره إذا أكلت الأرض الجسد العنصري» وتفرق كل 


. شرح الأربعين للقمي ص۲۸۵‎ )١( 

0) تحدث الصادق اه عن هاتين الطینتین أو مهما الجسدين كما سماهما 
الشيخ الأحسائي, أو عبر عنهما بالترابين كما عبر الصادق نفسه جه في 
جواب الزنديق الذي طرح عليه شبهة الآكل والمأكول وسأله عن كيفية 
حلهاء قال الصادق صراحة بللحسدين الأصلي والعنصري» ولكن عبر عنهما 
بالترابين فتعل معي لتقرأ كلامه على ضوء الشمس: (عن هشام بن الحكم 
أنه قال الزنديق للصادق ايه : أنى للروح بالبعث والبدن قد بلي 
والأعضاء قد تفرقت فعضو في بلدة تأكلها سباعها وعضو بأخرى تمزقه 
هوامها وعضو قد صار تراباً بني به مع الطين حائط قال إن الذي آنشله من 
غير شيء وصوره على غير مثال كان سبق إليه قادر أن يعيده كما بدأه قال 
أوضح لي ذلك قال إن الروح مقيمة في مكانها روح المحسنين في ضياء 
وفسحة وروح المسيء في ضيق وظلمة والبدن يصير تراياً منه خلق وما 
تقذف به السباع والهوام من أجوافها فما أكلته ومزقته كل ذلك في التراب 

e 


مرو و 


محفوظ عند من الا یب عَُمثْقلخرةٍ4» في ظلمات الارض ویعلم عدد 
الأشياء ووزنها وان تراب الروحانیین بمنزلة الذهب في التراب فلذا كان حين 
البعث مطرت الارض فتربو الارض ثم تمخض مخض السقاء فیصیر تراب 
البشر كمصير الذهب من التراب إذا غسل بالاء والزبد من اللبن إذا محض 
فیجتمع تراب كل قالب فینقل بإذن الله تعالى إلى حيث الروح فتعود الصور 
بلان الصور کهیثتها و تلج الروح فیها فلذا قد استوی لا ینکر من نفسه 
شيئاً) . لحار الأنوان ج/ ص۰۳۷ باب : ۳ ثبات الحشر وکیفیته]. 
وفي حديث صريح آخر تحدث عن هذه الطينة التي خلق منها في هذا الحديث 
:محمد ن حى عَن محمد ِن اند عَنْ َة بن الخسن عن عشرو 
بن سَعِيدٍ عن مصلق بن صَدَقَةَ عَنْ عمار بْن مُوسَى عَنْ أيي عَبْدٍ الله 
ل : (نَعَمْ حتّی لا یبقی لَه لحم وَ ا عظم إلا یه الي خی مِنْهًا نها 
تبلی تبقی في القبر مُستَدِيرة حتّی يُخْلَقَ مِنْهَا كَمَا خلق اول مَرة) .[فروع 
الكافيء ج۲. ص۱١۲‏ باب : النوادر]. 
نلاحظ بوضوح كيف تحدث الصادق لبه في الحديث الأول عن ترابین 
الأول تراب العناصر. وهو یعود إلى آرض العناصرء وتراب أصل خلقة 
الإنسان فيبقى في تراب العناصر كالذهب في التراب حتى يفصل بين 
الذهب والتراب بالتصفية. ونلاحظ بوضوح حديث الصادق عليه السلام 
في الحديث الثاني عن الجسد العنصري الذي عبر عنه «لا لحم ولاعظم» 
...€ 
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جزء منه ولحق بأصله فالنارية تلحق بالنارء والهوائية تلحق بافواء 
والائية تلحق بالا» والترابية تحلق بالتراب» ویبقعی مستدیرا؛ کما قال 
الصنادق 2 . 

وقد قال علي نه في النفس النامية النباتية : (فإذا فارقت عادت 
إلى ما منه بدئت» عود ممازجة لا عود مجاورة) "» وعنى بها هذا الجسد 
العنصريء الذي ذكرنا . 

وأمّا الثاني الباقي؛ هو الذي ذكره الصادق شاه : (تبقى طينته التي 


خلق منها في قبره مستدیرة) ؛ أي : متر تبه على هيئة صور نه؟ أي : أجزاء 


وعبر عن الجسد الأصلي بالطينة التي خلق منهاء وأنت أيها المؤمن تدرك إذا 
ذهب اللحم والعظم ماذا بقي من جسد الإنسان في قبره نعم تبقى طينته 
الأصلية وهي مستديرة لا ترى للطافتها لا لعدم حسيتهاء وهي قطعا من 
حديث الصادق غير الجسد العنصري» وهي الطينة التي خلق المؤمن منها 
وهي مأخوذة من أرض انة الحسيّة حتى لا يأتي جاهل ويقول أن الجنة 
مثالية غير حسيّة با في ذلك جنة البرزخ حسية لطيفة بالتالي هي ليست 
مثالية كما يلصقون هذا القول في نصوص الأحسائي . «مر» . 

. تقدم تخريجه في الصفحة رقم (4۳) من هذا الكتاب‎ )١( 

(۲) أصول الكافيء ج۲ ص۲۵۱ ح۷ باب : النوادر . الفصول المهمة في أصول 
الأئمة طلخل ج١.‏ ص۱٤۳‏ ح1, باب : ۷6 . 


6٩‏ ........... العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الأحسائي نش / للشیخ علي نقي الأحسائي تخر 
رأسه في محل رأسه وأجزاء رقبته في حلهء وأجزاء صدره في محلّه. وهو 
تأويل قوله تعالى : لوا نا لا له مََامٌ محْلُوم4 . 

وهذا الجسد هو الانسان الذي لا يزيد ولا ینقص, يبقى في قبره 
بعد زوال الجسد العنصري عنه. الذي هو الكثافة والأعراضء فإذا 
زالت الأعراض عنه المسماة بالجسد العنصريء لم تره الأبصار الحسية 
وهذا إذا کان رمیماً وعدم م يوجد شي» حتى قال بعضهم : إن دم 
ولیس ذلك" » وإغها هو في قبره الا أ نه لم تره أبصار أهل الدنيا لا فيها 


0 لااك الآية : ٠١١‏ . 

0 نعم هو ليس كذلك بمعنى فكرة أن الأشياء تعدم کلام باطل وهنه من أوهام 
الفلسفة المشائية.. حيث كل شيء دخل حيز الوجود لا يخرج منه بحال كما 
ورد في الحديث: حدثنا أبى له قال : حدثنا عبد الله بن جعفر الحميرى عن 
هارون ابن مسلم عن مسعلدة بن زياد قال : قال : رجل لجعفر بن محمديا 
أبا عبد ال إنا خلقنا للعجب؟ . 
قال : (وماذاك لله أنتء قال خلقنا للفناء؟ . 
فقال : مه يابن أخ» خلقنا للبقاء وكيف تفنى جنة لا تبيد ونار لا تخمد ولكن 
قل: انا نتحرك من دار إلى دار) . [علل الشرائع .ج۸ ص١١].‏ ولأن العقل 
يرفض خروج الشيء من الوجود بالصورة التي يطرحون فأي شيء مهما 
تفکك إلى ذرات أو حتی فتت تلك الذرات فهذا لا يعني أنه عدم بل 
موجود بشکل مفکك إلى جزاء لا تری بالعين الحسية. والني یقول أن 
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الجسد العاد في يوم القيامة وتقسیماته 


من الكثافة"» فلا تری الا ما هو من نوعها وضذا مثل به الصادق 


۹ 
الاشیاء تعدم ما فیها جسد الانسان, فليأتي بالدلیل القاطع وبين ذلك خرط 
القتاه قد ثبت في الفیزیاء الحديثة أن «المادة لا تعدم ولا تستحدث من 

العدم. بل تتحول من حال إلى حال» وليتبصر المشاؤون ومن تبعهم .«س» : 
(۱) الكثافة واللطافة أمران حسیان في حيز هذا الكون بالصطلح الحديث؛ أو عام 
الدنیا بالصطلح الشرعي فمثل اليف الرسل, واذا لطف يتحول إلى 
زجاج قد یکون لشدة لطافته لا يُرى كما نشاهد من ی صلم بباب زجاجي م 
ير أنه مغلق رغم کونه موجوداً ومفلقاء فلطافة الزجاج لا حد ها ومشل 
اللطیف أيضاً الهواء رغم کونه حسياً موجوداً فنحن لا نراه الا إذا حمل ذرات 
الرمل والغبار. ومثل اللطيف أيضاً الكهرباء فهي موجودة ولكنها لا ترى 
سوى بآثارهاء وكذلك الأشعة فبعضها لطيف لا يرى سوى بأجهزة معينة 
خصصة لذلك ومثل التحول أيضاً من الكثافة إلى اللطافة الماء إذا حركته 
لا تری باطنه ولذا استقر عن الدوران تری باطنه وما ذلك الا تتصادم 
ذرات الاء وجزئیاته أثناء الدوران» فالجسد الأصلي للانسان لطیف لا يرى 
سوی باختلاطه بالعناصر الأربعة: المواء والتراب. والاء والاء. وإذا مات 
الانسان وتفککت بنیته عادت العناصر إلى أماكنها ع ود مازجة لا جاورة 
لكونها منهء وبقي الجسد الأصلي أو تبقی الطينة الأصلية للؤنسان لطيفة 
لا ترى في قبرهاء ألا تقرأ قول الصادق في الكافي: مُحَمَّدُ بن یخی عن 
محمد ن امد عن ادن الْحَمَنٍ عن عرو بن سمي عن صقن 
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۸ .............. ا معاد الجسماني عند الشیخ أحمد الأحسائي قش / للشیخ علي نقي الأحسائي ند 
«صلوات الله عليه» بأنه مثل سحالة الذهب في دكان الصائغ؛ يعني أن 
سحالة الذهب في دكان الصائغ لم ترها الأبصار. فإذا غسل التراب 
اك ا استخرجها كذلك هذا الجسد يبقى في قبره هكذاء فإذا أراد 
الله سبحانه بعث الخلائق أمَطر على كل الأرض ماء من بحر تحت 
العرش أبرد من الثلج ورائحته كرائحة المني يقال له صاد وهو 
الذکور في القرآن . 

فیکون وجه الأرض بحرا واحداء فیتموج بالرياح» وتتصفی الأجزاء 
كل شخص تجتمع أجزاء جسله في قبره مستديرة أي : على هيلة بنيته في 


ود 
صدقة عن عمار بن مُوسى عَنْ أبي عبد الله اه قل : سل عن الم 
قل : (تَعَم حتی یی له لحم ولا عظم إلا طیتثةاتي ُلِقَ منها نال 
ی بقی في اب شیر حى من نها نا لق ال مرو فر 
الكانيء ج؟. ص۲۵۱ باب : النوادر]. فأنا أسألك أين تلك الطينة التي تحدث 
عنها الصادق جه حين قل : (لا الطينة التي خلق منها» فهي قطعاً ليست 
العظام ولا اللحم لكونهما ذهبا بالتحلل كما قال الصادق: (حتى لا يبقى 
منه لا لحم ولا عظم) فمن الذي بقي؛ وأين هو؟ نعم هو موجود ولكن لا 
يرى للطافته لا لعدم حسيته فيجب التفريق.كما شرحنافتدبر فهذا جتاج 
فطرة صافية مؤمنة بلا مراء أو إكثار للجدل . «س» . 


الجسد المعاد في يوم القيامة وتقسيماته ا ane‏ 
الذّنيا أجزاء الرأس» ثم تتصل بها أجزاء الرقبة ثم تتصل أجزاء 
الرقبة بأجزاء الصدرء والصدر بالبطن وهكذاء وتمازجها أجزاء من تلك 
الأرضء فينمو في قبره كما تنمو الکماة في نبتها . 

فإذا نفخ إسرافيل في الصور تطايرت الارواح» كل روح إلى قبر 
جسدهاء فتدخل فیه» فتنشق الأرض عنه كما تنشق عن الكماة لإفَإدًا 
هم فا يَنظَرُونَ ۷4 . 

وهذا الجسد الباقي هو من أرض «هورقلیا»" وهو الجسد الذي 
محشرون" فيه ویدخلون به الجنة أو النار . 


. ۷۸ : سورة الزمن الاية‎ )١( 

(۲) كلمة هورقلیا استخدمت في نصوص الشیخ الأحسائي بمعنين صريحين لا 
ثالث طما: 
الأول : هورقلیا : ويعني عام المشال وعرفه بنصه التالي : «لفظة سريانية 
ومعناها : عالم المثال» وهو عبارة عن البرزخ ما بين عالم الاجسام وعام 
النفوس» . لجوامع الكلم ط حجرية ج ضمن رسالة الملا محمد حسين] . 
ولو دققت في هذا التعریف جيداً تری بوضوح إنه لم يقل أن هذا العالم من 
عام الاجسام الحسية. أي من عام اللك. بل قال عالم الثل برزخ بين الأجسام 
وغيره من المجردات غير الحسيةء وهذا العام أيضاً لم يقل الأحسائي أن منه 
خلق الجسد الأصلي, بل لم يربطه مطلقاً بقضية العاد نهائياً ولا بتخلق 


هعم 


0۰ .............. المعاد الجسماني عند الشيخ أحمد الأحسائي نخ / للشیخ علي نقي الأحسائي قش 


ربطه بأجسام الأفلاك لا جسد الانسان الأصلي وهذا نص الاحساتي:وانما 
نقول انها مجردة عن المادة العنصرية والمدّة الزمانية نعم هي أجسام غير 
عنصرية والأجسام إل وضع فا هذا اللفظ تصدق على أربعة أجسام جسم 
عنصري وهو العروف وجسم فلكي وهو أجسام الافلاك النّسعة وما فيها 
من اجرام الكواكب السيارة وغيرها وجسم برزخي وهو جسم مقداري له 
طول وعرض وعمق بلا مادة وهو الجسم المثالي الظلي الشَبَحِي وهو الذي 
يسمونه التعليمي وهو الذي يسمون عاله العلوي بِهُورقِليًا يعني ملک آخر 
وعاله السفلي بجابلقا وجابرسا الشرقية والغرییت» . [الاحساني؛ شرح 
العرشیة‌ج۱]. 
هذا التص الذي ذکر فيه كلمة «هورقلیا» هو الذي سبب الاشتباه وکان مطية 
للمتلاعبين من خصوم الشیخ الاحسائي وفي الحقيقة هذا النص لا یوجب 
الاشتباه مطلقاً نعم يمكن التلاعب به على غير الختص لوجود کلم 
«هورقليا» فيه وربطها بالعام امثاليء وهذا حق, ولكن الشيخ لم يربطه بالعاد 
مطلقاً ولا بالعود بعد النشور في القيامة وإذا عدنا للنص نجد الأمور التالية 
: «جسم» «مثالي» «شبحي» «ظلي» وكل هذه الكلمات لا مت للحس 
بصلة بل هي من صميم عام الشل» ولكن أيضالم يربط هذا الجسم 
الموصوف بهنه الصفات بمسألة المعاد لو تدبرت. وثاني: جاء في النص وهو 
ما يسمى «بالتعليمي» نعم وذلك لكون الجسم المثالي طبق الأصل عن 
الجسد الأصلي فكلاهما له عرض وعمق وطولء الفرق کون الأول في 
55 


الحسء والثاني في الثل. وثالث: لو تدبرت كان الشیخ یتحدث عن الاجسام 
غير العنصريةء أي المثالية ولذلك تحدث عن هورقلیا في هذا السیاق الثالي 
العلوي» وليس هورقليا الحسي السفلي. 

رابعا : الشيخ في هذا النص لم يذكر كلمة «جسد» بل قال : «جسم» أي 
أن الشیخ یتحدث عن الجسم الثالي الخلوق من «هورقلیا» العلوي المثاليء 
وليس عن الجسد الأصلي المخلوق من «هورقليا» السفلي الحسي. والسبب 
لمن تدبر أن الشيخ الأحسائي تحدث عن جسدين وجسمین, وکلاهماء أي 
الجسدين والجسمين هما أصول وأعراض؛ أي أصلي وعنصريء ولكن أصل 
كل منهما من عالمهه وأعراض كل منهما من عاله. فلجسدان مخلوقان من عالم 
الملك الحسي؛ العنصري من العرضي وإليه يعود والأصلي من الأصلي 
وإليه يعود. 

والجسمان مخلوقان من عام الشال» الأصلي من أصل عام الالء واحسم 
العنصري لوق من المادة العنصرية لذلك العام أي مادة ذلك العال ألا 
تقرأ قول الشيخ بأن الجسم الکثیف. أي كثافة عام الثل والبرزخ لا تعود 
لتدخل الجنة» بل يعود الجسم الأصلي البرزخي الثالي. ويمكن تلخيص ذلك 
بالنقاط التالية: 

- جسد عنصري لوق من أعراض عام اللك الحسي؛ وهي العناصر 
«الأربعةء النارء التراب امواء الماء». ويعير عنه بللجسد العنصري» وليس 


یسم 


- جسد أصلي مخلوق من «هورقلیا» السفلي الحسيء. وهو عام الجنة الدنيوية 
والأخروية كما تحدثنا سابقاً وهو الني يعود بعد التصفية وهو الطينة 
الأصلية الحسيةء وهو المرتبط بمسألة المعلا في نصوص الشيخ» وهو قطعاً لم 
يذكر في النص أعلاه الذي سبب الاشتبه والتلاعب من قبل النصوم. 
ویسمی أخيانا جسم في كلمات أهل البيت» ولكن ليس في كلمات 
الأحسائي ونصوصه وإن ورد فيضع قرينة صريحة بأن هذا جسم بمعنى 
جسد. 

- جسم عنصري لوق من أعراض عام الشال البرزخي لأن کل عام من 
العوالم عند الشیخ الأحسائي أصول وأعراض, وهذا یبقی مع الروح في 
البرزخ ويتركها مع نفخة الصعق. وهذا يعبر عنه الشیخ الأحسائي بلشسم 
ولا یعبر عنه بلخسد مطلقا 

- جسم برزخي مثالي» هو مركب الروح في البرزخ» خلوق من أصول عام 
المثال البرزخيء وهذا یعود مع نفخة الصعق ویدخل به المؤمن الجنة لانه 
یبقی مع الجسد الأصلي, وهو القصود في النص أعلاه الذي سبب الاشتباه 
کثبرا وهو الذي كان مطية التلاعبین بکلمات الأحسائيء وهذا في النص ۸ 
يربط بالعاد وعاله هو «مورقلیا» العلوي الثالي البرزخي ویسمی بالتعلمي 
لکونه طبق الجسد الأصلي في کونه له «طول وعرض وعمق» ولا یسمی 


سوی بلگسم. 


فإذا قرأت الشرح والتقسیم الني ذکرت لك تری بوضوح ما القصود من 
النص أعلاه الني سبب الاشتباه والتلاعبء أي المقصود هو الجسم 
البرزخي المثالي وليس الجسد الأصلي المرتبط بمسألة المعاد. 
ونان القن فورقل] هو الق قلاعت بهعتصیوم )سیخ اسان كيزا 
حقدا وكراهية وشعوبيةء ولا كانت آذهانهم بليدة وغبية مزوجة بحقد 
شعوبي دلسوا بتعویم هذا الصطلح حتی صاحب کتاب هدية النملة آغباهم 
وأبلدهم على الاطلاق کفر الشیخ الاحسائي حینما مارس انتقائیه مقصودة 
في التفكيك بين معنيي هورقلیا الواردین في نصوص الشیخ وحصرها 
اعتسافاً في عالم المثال لیستنتج بعد ذلك أن الاحسائي قال بعود الجسد الثالي 
لا الحسيء فبالتالي يكون منكراً للمعاد الجسداني الحسي لكونه قال حسب 
فهم ذلك المريض محمد تقي البرغاني وزميله صلحب هدية النملة أن المعاد 
هو الجسد الأصلي الثالي الخلوق من عالم هورقليا الثالي وهذا كلام غير 
صحيح ومعوّم كما سنرى للمعنى الثاني مورقليا الذي ربطه الأحسائي 
بمسألة الجسد الأصلي والمعاد فنرى بوضوح خبث اللعبة الدنيئة التي مارسها 
ألئك الأغبياء متبلدي الذهن. وستتضح أكثر مفاصل اللعبة حين نقرأ العنی 
الآخر لهورقليا بنص الشيخ وكيف الشيخ ربط هذا المعنى الآخر بالعاد 
وليس بمعنى هورقليا هو:عالم المثال العنی التلاعب به من اخصوم. 
- العنی الثاني مورقليا: وهو المعنى القصود من قول الأحسائي : خلق الجسد 
الأصلي من عناصر هورقليا وقد عرف الشيخ الأحسائي هذا المعنى بنصه 
چ 


التالي : «والجسد الثاني : هو الباقي وهو الذي یعود وهو مخلوق من عناصر 
«هورقلیا» أعني العام الذي قبل هذا العام وفيه جنان الدنيا والجنتان 
الدهامتان» وإليه تأوي آرواح الومنین وهورقلیا معناه ملك آخر...لعن الله من 
قال بغير هذا الفهم) . لجوامع الکلم ط حجرية ج۲ ص۲۸]. فنری هنا تام 
الوضوح في تفسير كلمة «هورقلیا»؛ عالم الجسد الأصليء وهورقلیا المرتبطة 
بمسألة المعاد لا كما فهمها الأغبياء متبلدو الذهن, فهورقليا عالم الجسد 
الأصلي وموطنه والمرتبطة بمسألة العاد تتسم بصفات أساسية: 
-١‏ أنها «هورقليا» السفلي مكان جنة الدنيا وهيء أي جنة الدنيا حسية 
وليست معنوية أو مثالية بإجماع كلمات أهل العصمة 2 نعم هي حسية 
لطيفة غير كثيفة ولكنها حسية, أي من عالم الكون بالصطلح الحديث عندنا 
في هذا العصر ومكانها وادي السلام في العراق تأوي إليها أرواح المؤمنين 
إذا ماتوا. 
۲ - في هذا العالم «هورقليا» السفلي الرتبط بالمعاد وموطن الجسد الأصلي 
الجنتان المدهامتان» وهما كما في الروايات في باطن هنه الأرض الكثيفة؛ أي : 
أرضناء أو الكرة الأرضية بمصطلح علمنا العاصر وتخرج هاتان الجنتان حين 
تستقر دولة المهدي المنتظر يه ببجماع الشيعةء حيث تخرج الأرض بركاتها 
ببركة وجوده لَلِنَّه. وهما جنتان حسيتان ليستا مثاليتين» ولا معنويتينء كما 
فهم الأغبياء السابقون. ثم يتحدث الشيخ مرة أخرى عن معنى «هورقلیا» 
موطن الجسد الأصلي الرتبط بمسألة المعاد في معرض سؤال آخر فيقول 
...€ 


معرفاً بوضوح تام للمعنی الثاني مورقليا: «وأما الجسد الأول: فهو لوق من 
عناصر هورقلی؛ وهو من جنس محدد الجهات في الأقلیم الشامن الحاوي 
للعجائب والغرائب وهذا الجسم يبقى في القبر مستدیرا في هذه الأرض 
كسحالة الذهب في دكان الصائغ. وهذا هو الطينة التي خلق منها الإنسان' . 
لمجموعة رسائل للأحسائي؛ ص۱1۹ ط الاستانه قدس رضوي مشهد 
المقدسة]. وفي تعريف الأحسائي هورقليا في هذا التعريف عنصران: 

١‏ کون هورقليا محسوساً من عام الحس لأنه ومحدد الجهات أي العرش في 
رتبة احس, أي في عام اللك وليس اللکوت أي عام الأجسام الحسية 
ولذلك في التعريف السابق قال: ملك آخر بمعنى هو الجهة اللطيفة في عام 
الأجسام الحسية وليس في الجهة الكثيفة كما سنشرح الآن. 

۲ ثانياً صحيح آنهما جسمان حسیان» ولكنهما لطيفان بسيطان غير قابلين 
للفساد 

فنخلص مجمل كلمات المدرسة والأحسائي رئيسها في مسألة هورقليا.. أن 
عالم املك والمقصود به عالم الأجسام الحسية وهو علمنا بالصطلح للعلم 
العاصر أي الکون, أو الطبيعة الحسية ينقسم لقسمين: هما 

- عام الجواهر والأصولء هو عالم هورقليا السفلي الذي به الجنتان الدهامتان؛ 
أو عام الجنة الدنيوية والأخروية: أو عام آخر غير عالنا الذي نلمسه 
ونشاهده ونشمه الآن» ويسمى أيضاً في تعبير أدبيات المدرسة بالأرض 
اللطيفة. وهي في باطن أرضنا هنه إذا صفيت هذه الأرض يوم القيامة بحجيث 


4.۰ 


أصبحت غير قابلة للفساد تسمی الارض اللطيفة. وتصفی طبعا من الكثافة 
التي هي العناصر الأربعة المكونة للضعف والفساد وهي: «النار التراب الماء 
امواء»» وذلك مذكور في القرآن بشكل صريح» أماجنة الدنيا وكونها في 
أرضنا وهي في وادي السلام في العراق بدهي عند الشيعة الجعفرية 
الأثناعشرية وقد ذكرها الله في كتابه الكريم بقوله : #جَناتٍ عذن الي وَعَدَ 
الرحمَن عبات يالْعَيْب اه كان وَعْلْهُ منیا © لَا يَسْمَعُونَ فیها مرا إلا سا 
رهم رزقهم فیها یکره وا . آمريم : 17-0۱]. حیث جنة الاخرة لیس 
فیها بكرة وعشي ولا ليل ولا نهار, ثم قال سبحانه بأن جنة الدنیا هي جنة 
الآخرة بقوله : «یلْك اجه العي تورث من عبونا من كَانَ تياك . لمريم : 
۳ فلا تقیاء یرئون تلك الحنة الدنيوية التي مقرها الارض بعد تصفیتها 
أي الأرض من الكثافات التي توجب لما عدم الخلود كما صرح القرآن 
الكريم بهنه التصفية بقوهر: يوم بل الازض غَيْرَ الأرَض والسمَاوّات 
وَبَرَرُوا لله الْوَاحِدٍ القَهار» . [إبراهيم :48]. فبعد هذا التبديل تصبح 
الأرض هي الحنة الخالدة الأخرويةء فتدبر جيداً. 

العام الاخر هذه الطبيعة أو الکون أو الأرض هو عام الأعراضء؛ 
والكثافة» وعالم العناصر الأربعةء «النار. التراب الاء الهواء» والضعف 
والفساد وعالم الجسد العنصري وعالم الغذاء وهو أيضاً ما نسميه عالم الدنيا 
أي : دنيانا نحن الذين لم نمت بعد ونعيش فيهاء وتسمى في أدبيات المدرسة 
بالأرض الكثيفة» أي كثيفة بالعناصر المذكورة. 


إذن نخلص إلى أن الجسد الأصلي مأخوذ من عالم الجنة. وهو عالم هورقلیا 
السفلي الحسيء أي العالم الحسي اللطيف لأرضنا هذه التي نعيش علیها 
وقلنا لطيف للطافة عاله وهذا مصرح بهفي الروايات المعصومية بكثرة 
فتاه انیت محمد بن خی عن ,محمد بن الحسن عن النضر بن 
عيب عر عبد الْعَقّار الجازی عَنْ أبى عَبْدٍ الله شاه قل : (إنَّ الله كك 
حَلَقَ الْمَؤْيِنَ من طِيئَةِ الجن وَحَلَقَ الْكَافِرَ ین طِينَةٍ الثار 0 
ومذا الني قصده الأحسائی بهورقلیا السفلی, آي لغویاً ملكا ار وهو اة 
وتراب الجنة وعالم الجنة ولا مشاحة في الاصطلاح, فله أن يصطلح كما یشاء 
ما دام آوضح اصطلاحه» ولا ذنب له إذا تلاعب الأغبیاء والحاقدون مثشل 
صلحب هدية النملة بکلامه رغم وضوحه. ولعل بعد هذا الاطناب اتضح 
هذه الحاشية أن هناك كثيراً من تعرض لشرح العاد عند الشيخ الأحسائي 
ووقع في هذا الغلط وأقصد به عدم التفريق بين هذين المعنيين لهورقليا أي 
هورقليا السفلى الحسي وهو الجانب اللطيف والأصلي لعام املك 
طرحه لفكرة «هورقليا» وإدعاء الطالقانى «صلحب کتاب الشيخية» أن 
الأحسائي قال بالعنی الأول مورقليا في مسألة المعاد أي المعنى الثالي ثم 


۰ 
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فان قلت : ظاهر کلامك أن هذا الجسد لا يبعث» وهو خالف نا 
عليه أهل الاسلام من آنها ثبعث. كما قال تعال : أن الله يبِعَتُ من 
فى الْقبُور4؟” . 


قلت : هذا الذي قلت هو ما يقوله السلمون قاطبةء فإنهم يقولون: 


تراجع عنه بعد ال هجوم عليه كلام غير دقيقء ولا اعتقد أن الطالقاني حقق 
في نصوص الشيخ بل أخذ الفكرة معلبة من خصوم الشيخ ووضعها في 
کتابه اووعع دن كن ی N EE‏ 
تأريخياً رغم فشله في تحلیل نصوص الشيخ حكمياً وعقائدياً لقلة خبر ته 
واعتماده على كتب ناقصة أو مشوهة. أما غير الطالقاني فوقعوا في عدم 
التفريق بين المعنيين بسبب الشعوبية والكراهية واضوف من زعامة 
الأحسائي والخوف من انقراض فكرتهم المشائية في المعاد وغيرها من 
الأسباب» وأخيراً أقول أن السيد الرشتي أكد على هذين المعنيين فورقلیا في 
كلمات الشيخ بقوله: «وأما هورقليا فله فيه اصطلاحان: مرة يطلق ويريد به 
عالم الثل» وهو عالم البرزخ الذي تأوي الأرواح بعد الموت. ومرة يطلقه 
ويريد به صفو عالم الأجسام الثابت الباقي الغير المتغير تغير سائر الأعراض 
والأوساخ» . لرسالة في الرد على بعض المعترضين على آراء أستاذه في مسألة 
العاد والعلم» ص١٠]‏ . «س» . 

. يحشر في «ج»‎ )١( 

۳( سورة الحج الآية : ۷ . 


الحسد العاد في یوم القيامة وتقسیماته 831و وی OQ‏ 


إن الاجساد التي يحشرون فيه هي هذه التي في الدنیا بعينها ولکنها 
تصفى من الكدورة والأعراض إذ الإجماع من المسلمين منعقد على 
أنها لا تبعث على هنه الكثافة» بل تصفى؛ فتبعث صافية» وهي هي 
بعینها وهذا الني قلت وإياه آردت. فإن هنه الكثافة تفنى؛ يعني تلحق 
بأصلها ولا تعلق ها بالروح. ولا بالطاعة والعصية ولا باللنة والأل 


ولا إحساس فما وإنما هي في الانسان بمنزلة ثوبه وهنه الكثافة هي 
الجسد العنصري الذي عنیت. فافهم»" انتهى -كلامه أعلى الله 
مقامه- . 

وقال بعد كلام له : «واعلم بأنك لو وزنت هذا الجسد في الدنيا 
وصفي بعد الوزن؛ حتّی ذهب منه الجسد العنصري» وبقي الجسد 
الباقيء الذي هو من «هورقليا» ثم وزنته وجدته ١‏ ينقص عن الوزن 
الأول قدر حبة خردل؛ لأن الكثافة التي هي الجسد العنصري عرض 
والاعراض لا تزيد في الوزن دخولا ولا تنقص خروجاً. 

فلا تتوهم أن المحشور والثاب والعاقب شيء غير ما هو موجود في 
الدنيه وان غَيّر وصفيء بل هو وال هذا بعينه وهو غيره بالتصفية 
والكسر والعنوغ كما قال الصاق ليه في قوله تعال : كلما 
تفيجت جلوذهم بَدَلَاهُمْ جلوذا غیرها لِيدُوقوا الْعَدَابَ4” . 


)00( شرح الزيارة الجامعة الكبيرة ج4 ص٥٤‏ . 
(0) سورة النساء الاية : 05 . 
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في الاحتجاج للطبرسيء؛ وعن حفص بن غیاث قال : شهدت 
السجد الحرام وابن أبي العوجاء يسأل أبا عبد الله 4 عن هذه الآية 
فقال : ماذنب الغير؟. 

قال : (ويحك هي هي» وهي غيرها . 

قال : فمثل لي في ذلك شيئاً من أمر الدنیل؟ . 

قال : نعم» أرأيت لو أن رجلاً أخذ لبنة فكسرهه ثم ردّها في 
بلبنها فهي عي وهي غیرها). 

وفي تفسیر علي بن إبراهيم قيل لأبي عبد الله ليه : كيف تبدل 
جلودهم غيرها؟ . 

قال : (أرأيت لو أخذت لبنة فكسرتهاء وصيرتها تراباه ثم ضربتها 
في القالب» أهي كانت إنما هي ذلك وحدث تفسير آخرء والأصل 
7" 


فبين يه أن هنه الجلود التبدلة غير جلودهم وهي جلودهم 


)١(‏ الاحتجاج. ج۲ ص۲۵1 ح۲۲۷ في احتجاجات الامام أبي عبد الله جعفر بن 
محمد الصادق تاها . الفصول المهمة في معرفة الأئمة مخ ج ص۳۸۳ ۸ 
۰ تقسیر نور الثقلينء ج٠‏ ص4۹ ۲۱۵ . بحار الأنوان ج۷ ص۳۸ ح1 ۰ 


الحسد المعاد في يوم القيامة وتقسيماته N E RS le‏ 
فالغايرة مغايرة صفةء فكذلك ما نحن فيه فان الجسد الذي في الدنيا 
اا 

وقال -قدس الله روحه"- في أجوبة سؤالات الشيخ أحمد بن 
الشيخ صالح بن طوق القطيفي "؟ أقول : «أما حقيقة جسم الانسان. فهو 
مركب من عشر قبضات؛ من صفوة الأتربة“» قبضة من تراب الفلك 
الأطلسء خلق منها قلبه وقبضة من تراب الفلك الکوکب, خلق منها 
صدره وقبضة من تراب فلك زحل, خلق منها دماغه وأسكنها عقله 
وقبضة من تراب فلك الشتري, أسكنها علمه وقبضة من تراب فلك 
الریخ, آسکنها وهمه وقبضة من تراب فلك الشمس, أسكنها وجوده 


(۷) شرح الزیارة الجامعة الكبيرة ج٤»‏ ص . 

(0) تقدم ترجته في الصفحة رقم (۳۳) من هذا الکتاب . 

(۳) هو : «العام الفاضل الأوحد الصال؛ الشیخ أحمد ابن الرحوم الشیخ صاح 
بن طوق القطيفي, کان ‏ من آفاضل عصره علماً وعملاً. له مصنفات 
كثيرة تقرب من أربعين مصنفا منها جامعة الشتات ی أحکام الأموات وفي 
فرائض والوراریث. ورسالة مبسوطة في الأصول الخمسةء [وغير ذلك من 
المصنفات]: وله أيضاً المسائل العويصة الكثيرة التي أرسلها إلى العام 
الأوحد؛ الشيخ أحمد بن زينن الدين الأحسائي» . [راجع ترجمته في أنوار 
البدراين في تراجم علماء القطيف والأحساء والبحرين» ص۳۸۱] . 


)€( 5 هامش المخطوطة «ص» : «الأتربة جمع تراب» . 


4۳ 5 العاد الجسماني عند الشيخ أحمد الاحسائي نفل / للشيخ علي نقي الأحسائي تت 
وقبضة من تراب فلك الزهرة آسکنها خياله وقبضة من تراب فلك 
عطارد أسكنها فکره وقبضة من تراب فلك القمرء أسكنها حياته 
وقبضة من تراب أرض الدنياء أسكنها هنه القوى والنفوس النباتية 
والقوى العنصرية . 

وهنه القبضات العشر من التراب وبسيطه. وليس فيه فساد 
ورتبته في اللطافة رتبة الفلك الأطلس؛ بمعنى شدة بساطته» وعدم فساده. 
لكنه لو جمع وخلي بطبعه بدون قاسر ترتبت القبضات في العلو 
والهبوط على ما هي عليه الآن فيه" . 

وبللجملة؛ فزيد مثلاً يمرضء فيكون في غاية الضعف. وهو زيد لأن 
ما حلل منه ما طرأ على تلك القبضات من المأكلء وكذا يعفن زيد 
ويسمن سمناً كثيراء وهو زيد؛ لأنه لم يزد في القبضات شيء واغا الزيادة 
من الأغذية التي لیست من جنس القبضات لانك لو حذت سحالة 
الذهب» ومزجتها بمثلها تراب وعملت من الجميع صورة شيء كانت 
تلك الصورة ونورانيتها إغا تعلق يما فيها من سحالة الذهب» وكذلك 
قدو فلذا کسرت تلك الصورة وصفیّت ما فیها من الذهب, ثم 
مزجتها بتراب جدید. وعملت تلك الصورة بعینه؛ كانت القيمة هي 
القیمة" قبل؛ وتتعلق با تتعلق به من قبل من غير مغايرة وهي بنفسها 
(۷ فیها غير موجودة في «ص» و «ج» و «د» . 
() في الخطوطة «ص» : «کانت هي القيمة هي القيمة» . 


كيفية عود الأرواح والأجساد في یوم القيامة 00010105107077 0 SAS‏ 


هي الأولىء ولا يضر تغيير تلك الصورة وصنع صورة أخرى لبقاء 
الأجزاء الأصليةء التى هى متعلق القيمة والحسن» . 


[كيفية عود الاارواح والأجساد في يوم القيامة] 

وقال في شرحه للعرشية في عود الأرواح والأجساد : «فإذا أراد کت 
إعادتها للجزاء أمر إسرافيل بعد إحيائه وإقامته فينفخ في الصور نفخة 
الفزع الأكبر؛ وهي نفخة دفع» فدفع عقلهة [أي : الاجزاء]" اولا ثم 
روحها؛ [أي : الأرواح]" 5 ثم نفسها؛ [أي : الأرواح]" معهم!؛ [أي 
:مع عقلها وروحهاا* ثم طبيعتها؛ [أي : الأرواح]* معها؛ [أي : مع 
عَقلهَا وهاو اا ثم مادتها [أي : الأرواح]"» ثم صورتها! 
[اي : الأرواع]“ . 


)١(‏ أى الأجزاء غر موجودة فى «ب» و «ح» و «ص». 
ي الا جراء عر موججوده في ی «ج» و دص 
0) أى الا اح غير موجودة فى «ب» و«د» و«ص». 
ي الارواح عير موجونه في «ب» و «د» و«ص 

)۳( أي الأرواح غير موجودة في «ب» و «د» . 
() ما بين العقوفتین غير موجودة في «ب» و «د». 
)0( أي الأرواح غير موجودة في «ب» و «د» . 
() ما بين المعقوفتين غير موجودة فى «ب» و «د» . 
49 أي الأرواح غير موجودة في «ب» و «د» . 


(AN‏ ما بين المعقوفتين غير موجودة فى «ب» و«د». 


5 ........... العاد الجسماني عند الشيخ أحمد الاحسائي تنظ / للشيخ علي نقي الاحسائي تد 

فتألفت كما ركبها في أي صورة ما شاء ركبّك”"» وكان قبل أمطر 
علق وه الارن مط او من فر قت ا لر اه صادد کما قل تال : 
#ص وَالْقرآن ِي الذکر 4#“ حتى كان وجه الأرض عر فضربته 
الأمواج» فاجتمعت أجزاء كل شخص في قبره وتألفت وفت. وم 
ا لجسد کحالته یوم قبر في قبره فلذا تم ترکیب الروح طارت إلى قبره» 
وولجت في جسدهاء وانشق الق وخرج الشخص ینفض التراب عن 
رأسه»" انتهی - کلامه أعلى الله مقامه- . 

إذا عرفت ذلك فاعلم أن مراد بللجسد العنصري؛ هو مواد 
الأغذية المكتسبة وأنْ حقيقة جسم الإنسان هو ما خلق من تراب الجنان 
في المؤمن» وصافي تراب هنه الأرض الطيبة المنيرة . 


)١(‏ إشارة إلى قوله تعالی : في أي صُورةٍ ما شاه ركبّك4 . [سورة الإنفطارء الآية 
:ما . 

(0) سورة ص الآية : ۱ . 

۲ شرح العرشيةء ج ص القاعدة الأولى من المشرق الأول من الشرق الثاني 
المراد من العاد . 

(4) في هذا النص يتضح جلیا أن الجسد العنصري مكانه الأرض الكثيفة ومنها 
أخذت مادته» وهي في التعريف أرضنا التي نعيش عيها الآن» وهي مكونة 
حسب الكيمياء القديمة من العناصر الأربعة «التراب والنان والاء والهواء» 
وقد ذكرت هذه العناصر في نصوص أهل العصمة يه كثيراً في مسألة 

ت 


عملية الخلق منها هذا الحديث : روی الفضل عن الصادق من حديث 
طويل..قال : كنا نسبحه ونقدسه ونمجله في ستة أكوان» وكل کون منهاما 
شاء الله في المدى. 

قال المفضل: يا سيدي فمتى هنه الأكوان؟ . 

قال يا مفضل : أما الكون الأول فنوراني لا غيرء وأما الكون الثاني فجوهري 
لا غيرء وأما الكون الثالثء فهوائي لا غيرء وأما الكون الرابع فمائي لا غيرء 
وأما الكون الخامس فناري لا غير» وأما لكون السادس فأظلة وذر, لا سماء 
مبنية ولا أرض مدحية» . [الهداية الكبرىءص150]. 

وهنه العناصر الأربعة هي التي تكون الجسد العنصري وبتفككها یتفکك. 
فهي من الارض الكثيفة وإليها تعود وتختلط هذه العناصر بالجسد الأصلي 
حين تخلقه من النطفة في بطن أمه كما قال أمير المؤمنين ليه : (قوة أصلها 
الطبائع الأربع» بدو إيجادها عند مسقط النطفة مقرها الكبد ملاتهامن 
لطائف الأغذيةء فعلها النمو والزيادة وسبب فراقها اختلاف المتولدات فإذا 
فارقت علات إلى ما منه بدأت عود ممازجة لا عودة مجاورة). ويكون ذلك عن 
طريق الأكل أي من خلال غذاء الأم للجنین» ويستمر بعد الولادة في الزيادة 
حتى يموت الإنسان فيعود إلى أصله الأرض الكثيفة عود ممازجة لا مجاورة. 
شدي الجسد المأحوذ منها بجسد العناصرء أو بجسد الأغذيةء أو الجسد 
العنصريء وهذا الجسد من صميم العناصر فهو يتبدل بتبدههاء سواء في حياة 
الانسان أو في موتهء وهذا الجسد هو من يعطي الكثافة للجسد العنصري 
فتقع عليه الأبصار لكون الجسد الأصلي لطيفاً غاية في الشفافية كاهواء. الا 
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وفي الکافر من تراب النبران» وخالص تراب هذه الأرض الخبيثة 
الظلمةء بعد أن مزج التربتين في كل منهماء وعركهما عركا شديداء فهذا 
البدء والعود. 


حين يحمل ذرات الرمل وبذهابها يعود إلى لطافته. وهنه الفكرة بدهية في 
فهمها وتعقلها لا ينكرها سوى جاهل متطفل على العلم فالتفاحة التي 
أهضمها وتدخل جسدي دخول بناء هي غريبة عنه ليست منه» بل ها وظيفة 
بنائية معينة ووقت محدد تذهب بانتها وقت الوظيفة وتحل مکانهاغرها 
وهكذا في سائر الأغذية المكونة للجسد العنصرء أو العناصر أو 
بتعبیرالعلم الحديث المكنوة لأنسجة الإنسان التي تتلف وتتبدل هي والخلايا 
التجددة كل يوم ولو كان المتبدل كل يوم هو الجسد الأصلي لسقط التكليف 
الشرعية لكون الذاهب من الجسد لا يناله عقاب ولا ثواب والآتي في 
الجسد يأحذ حق غيره من العقوبة والمثوبة. وهذا خلاف شريعة سيد 
المرسلين ب وخلاف عدل الله سبحانه في خلقه. 

إذن نخلص إلى أن الجسد العنصري هو من الجانب الحسي الكثيف في هذا 
الكون بالصطلح الحديث؛ وهو الأرض التي نعيش عليها أرض العناصر 
الكميائية والتي بدورها تكون جسد الإنسان العنصريء أو أغذيته وهذا 
الجسد الغذائي للإنسان لا يعود یوم القيامة. وهو ليس مناط التكليف بمعنى 


لا يعقع عليه عقاب» ولا يناله ثواتب أخروي . «س» . 


كيفية عود الأرواح والأجساد في یوم القيامة ان کی یس در VES TEA‏ 

وأما ما كان من مواد الأغذية التي مبدژها من ظاهر هذه الأرض» 
فليست بجسد للانسان, وإنغا كان به" ظهوره وكثافته في هذه النشأة 
وهو مقام خلط طينتي المؤمن والكافرء الني أشارت إليها الأخبار في هذه 
الا 

فمن الأخبار الدالة على أن حقيقة جسد الا نسان» ليس من مواد 
الأغذية» ما رواه علي بن إبراهيم» عن النضر بن سويد عن الحلبيء عن 
أبي عبد الله لته قال : (إن النطفة تقع من السماء إلى الأرض على 
النبات» والثمر والشجرء فتأكل الناس منه والبهائم فتجري فيهم)" . 

وني الكافي عن محمد بن یجبی؛ بسنده إلى أبي عبد الله لي قال : 
(إن في الجنة شجرة تسمى المزن» فإذا أراد الله أن يخلق مؤمناء أقطر منها 
قطرة فلا يصيب بقلة ولا رة أكل منها مؤمن ولا كافر إلا أخرج الله 
من صلیه مومتا)" . 

وی محاسن البرقي عن أبي عبد الله ی قال : (إِنْ الله إذا آراد 


. بها في «ب»‎ )١( 

(0) تفسير القمي ج" ص۲۱۵ . بحار الأنوارء ج۵۷ ص7 ح۰۷۱ باب : بدء خلق 
الانسان في الرحم إلى آخر أحواله . تفسير نور الثقلین ج4 ص٤۳۸‏ ح٤٤‏ . 
تفسیر الصانيء ج4» ص۲۵۲ . 

(۳) أصول الکافی» ج۲. ص۳۷ ح۱ باب : إذا آراد الله كك أن يخلق المؤمن . بحار 


الا نوا ج0۷ ص۳۵۸ ح44» باب : ۱ ۰ 


5 و العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تقل / للشیخ علي نقي الاحسائي تر 
أن يخلق المؤمن من المؤمن» والمؤمن من الکاف بعث ملكا فأحذ قطرة 
المؤمن)”". 

وفي الفقيه سئل الصادق #2 عن الميت هل يبلى جسله؟. 

قال : (نعم حتى لا يبقى لحم ولا عظم. إلا طينته التي خلق منها 
فإنها لا تبلى؛ تبقى في القبر مستديرة حتى يخلق منها كما خلق أوّل 
00 
مره ۰ 
في كيفية تخلق الاثم بل 

وفي تخلق الائمة َه ما ذکرت في نهج احجة بعضا منه متفرقاً 
فمنه ما رواه محمد بن یعقوب. بسنده إلى ابی" بصيرء عن أبى عبد الله 
عه قال : (حججنا مع أبي عبد الله ما في السنة التى ولد فيها ابنه 
موسى يھ فلما نزلنا الأبواء وضع لنا الغداء وكان إذا وضع الطعام 
لأصحابه أكثر وأطابء قال : فبينا نحن نأكل إذ أتاه رسول حميدة فقال : 
إن حميلة تقول : قد أنكرت نفسي وقد وجدت ما كنت أجد إذا 


اح باب ۲ 
جا ص۲۱ ح۳ باب 8 ۷ ۰ جار الا نوا ج0۷ ص۳۵۸ ح۳ بات 8 :١‏ . 


)۳0( ۳ غير موجودة 5 «ص» . 


في كيفية تخلق الأئمة میج والمؤمن والکافر SERS‏ توب مت N‏ 
حضرت ولادتي» وقد أمرتني أن لا أستبقك بابنك هذاء فقام أبو عبد 
الله ی فانطلق مع الرسول» فلما انصرف قال له أصحابه : - سرك 
الله وجعلنا فداك- ما أنت صنعت من حميلة؟ . 

قال : قد سلمها الله وقد وهب لي غلاماً وهو خير من برأ الله في 
حلقه» ولقد أخبرتني حميدة عنه بأمر ظنت أني لا أعرفه ولقد كنت 
اعلم به منها . 

فقلت -جعلت فداك- : فما أخبرتك به حميلة عنه؟ . 

قال : ذکرت أنه سقط من بطنهاحین سقط واضعاً يله على 
الأرضء رافعاً رأسه إلى السماء فأخبرتها أن ذلك أمارة رسول ال 
وأمارة الوصي من بعله ... . 

فقال لي : إنه لما كانت الليلة التي علق فيها بجدي» أتى آت جد 
أبي بكأس فيه شربة أرق من الاء وألين من الزبد وأحلى من الشهد 
وأبرد من الثلج وأبيض من اللبنء فسقاه إيلهء وأمره بلگماع. فجامع 

فلما كانت الليلة التي علق فیها بابي أتى آتٍ جي فسقاه كما 
سقی جد أبي» وأمره بمثل الذي آمره فقام فجامم؛ فعلّق بأبي فلما 
كانت الليلة التي علق فيها بي أتى آت أبي» فسقاه با سقاهم؛ وأمره 
بالني أمرهم, فجامع فعلق بي . 

ولا كانت الليلة التي علق فيها بابني أتاني آتٍ كما أتاهم» ففعل 


۷ ............... المعاد الجسمانى عند الشيخ أحمد الأحسائی ككل / للش نقی الاحسائی كر 
ني ي يي في ي 


فجامعت فعلق بابني هذا المولود فدونكم فهو والله صاحبكم من بعدي. 

وان نطفة الامام ما أخبرتك» وإذا سكنت النطفة في الرحم أربعة 
أشهرء وأنشئ فيها الروح بعث الله - تبارك وتعال- ملكا يقال له 
حیوان» فكتب على عضله الاین» #وَتَمت کلمت رَبك صدذقًا وَعَذْلاً لا 
بل لِكَلِمَاتِهِ وهو السّمیم الْعَلیم )۳ والخبر طويل أخذت منه 
موضع الحاجة . 

فقوله لبه : (فأتى آتٍ بشربةٍ ...إلخ)؛ ظاهر في أن حقيقة جسم 
الا نسان» الذي هو مناط التكليف. وله العود وهو مركب الأرواح» هو 
ذلك الني من تراب الجنان» مع مزج من صافي الأرض الناسبة له هذا 
للمؤمنء أو من تراب النيران» مع مزج من خالص الأرض المناسبة له 
هذا للكافر . 

وأما مواد الأغذيةء الني هو من تراب ظاهر هذه الأرض الجامع 
للطينتين في الخلطء فليست من جسم الإنسان الحقيقي . 


. ۱۱۵ : سورة الأنعام الآية‎ )١( 

() أصول الكافي؛ ج ص4۳۷ ح١‏ باب : مواليد الائمة مج . الحاسن؛ ج" 
ص۳۱۵ ح۳۲ . بصائر الدرجات» ص"53: ح4» باب : ۱۲ الفصل الذي فيه 
الأحاديث النوادر ما یفعل بالأئمة من الأبواب التي فیها ذکر العمود والنور 
وغير ذلك . مار الاأنواه ج۲۵ ص4۲ حلا باب : ۲ . 


في كيفية تخلق الأئمة مخ والمؤمن والكافر امي مل الو ل 
اني كيفية خلق المؤمن والکافر] 

ففي الكافي عن عبد الله بن كيسان» عن أبي عبد الله ته في 
خبر ذكر فيه ما في بعض الموالين في الحلة وما في بعض المخالفين من 
الرفق, فقال ايه : (أما علمت يابن كيسانء أن الله كك أخذ طينة من 
الجنة وطينة من النارء فخلطهما جیمعاء ثم نزع هذه من هذه وهذه من 
هذه فما رأيت من أولئك من الأمانة» وحسن الخلق» وحسن السمت. 
فمما مستهم من طينة الجنةه وهم يعودون إلى ما خلقوا منه . 

ومارأيت من هؤلاء من قلة الأمانة وسوء الخلق والزعارة فمما 


مسهم من طينة النار وهم يعودون إلى ما خلقوا ها 

فقوله به : (فخلطهما) وكذا قوله : (تما مستهم)؛ يريد به بعد 
الزج بتراب ظاهر هذه الأرض, الجامع مماء كما دل عليه العقل والتقل. 

ومثل الخبر السابق» ما رواه الکليني عن الصادق يه یقول : 
(إِنّ الله - تبارك وتعال- إذا آحب أن يخلق الامام آمر ملكأ فأخذ شربة 
من ماء تحت العرش, فیسقیها آباه فمن ذلك يخلق الامام» فيمكث 
أربعين يوماً وليلة في بطن آمه لا یسمع الصوت ثم یسمع بعد ذلك 
الكلام فلذا ولد بعث ذلك اللك فیکتب بين عینیه وت کلمت 
(۱) أصول الکافي» ج۲. ص7 ح۵. باب : طينة المؤمن والکافر . احاسن» جاء 


ص۱۳۲ ۲۰ باب : ۷ . حار الأنوان ج ص 70١‏ ح۷٤»‏ باب : ۱۰ 


VW‏ ............ العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تيل / للشیخ علي نقي الأحسائي ند 
رَبك صِدْقًا وَعَدْلاً لا مدل لِكَلِمَاتِهِ وَهُوٌ السمیم الْعَِیم4(؟ فإذا مضى 
الإمام الذي كان قبله"» رفع هذا [منار من نور» ينظر به على عمل 
اخلائق فبهذا يحتج الله على خلقه)* . 

وفي خبر آخر بدل إذا مضى الإمام فإذا قام بهذا الأمر”. 

وقوله ليه : (فيمكث أربعين یوم ...إلخ). يريد أنه لا يسمع ما 
دام نطفة > فإذا كان علقة وتمت الدورة بمعنى انتقل من الغيب إلى 
الشهادة سمع؛ وتعلقت به الروح؛ أي النفس الناطقةه طلقا كوا 
ذاتياء فان نطفته غيب بالنسبة إلى علقته. وذلك لأن الماء الذي ينزل 
یکون بنفسه نطفة الامام ومادة جسمه لا باستحالة أخرى, وامتزاج ثان 
بمادة من مواد" الأغذيةء كما في سائر الحيوانات من الانسان وغبره فلذا 


. ۱۱۵ : سورة الأنعام الآية‎ )١( 

(0) في المخطوطة «ص» : «فإذا مات الإمام الذي كان قبله» . 

۳( رفع لهذا غير موجودة في «ب» . 

(4) أصول الكافيء ج١.‏ ص۳۸ ۰۲ باب 7 الائمة ية . بصاثر الدرجات. 
ص۵۲ ح٥‏ باب : ۷ في الأئمة أنهم تعرض عليهم الأعمال في أمر العمود 
الذي يرفع للائمة وما يصنع بهم في بطون أمهاتهم . مدينة العلجز ج 
ص۰۳۳ ح۲» باب : معاجز الامام أبي محمد علي بن الحسين بن علي بن أبي 
طالب زین العابدین شاه . بحخار ال نوا جع ص۱۷۸ ح٩‏ باب : ۵۰ . 

(0) أصول الكافيء ج ص۳۸۷ ۲ باب : مولد الأئمة لبه . 

0 الواد في «ب» . 


في كيفية تخلق الأئمة َة والمؤمن والكافر WSEAS‏ 


بدنه لا یبین له ظل» ویری من خلفه كما یری من أمامه . 

وأما غيره فيبقى في غيبه؛ لغلبة الزج» وتکرار الاستحالة إلى أن 
تکمل الصورة بعد استحالة النطفة علقة وانقلاب العلقة مضغة 
اة عا ةه 

فإذا تمت الأربعة الأشهر للإمام تعلقت به الروح الحيوانية؛ التي 
هي مركب النفس الناطقتء تعلقاً سرياني بواسطة النفس النامية 


النباتیةه كغيره من ساثر بني آدم . 


[اصل نطفة السيدة فاطمة الزهراء 6 ] 
واعلم أنه ورد في بعض الأخبار أن أصل نطفة فاطمة عا من 
تفاح ار 


() عن آبي جعفر محمد بن علي طيْتَّه. عن جابر بن عبد الله قال : قیل : يا 
رسول الله إنك تلثم فاطمة وتلتزمها وتدنيها منك وتفعل بها مالا تفعله 
بلحد من بناتك؟ . 
فقل : (إن جبرائيل جه آتاني بتفاحة من تفاح الحنةء فاکلتها فتحولت ماء 
في صلي ثم واقعت خديجة فحملت بفاطمة: فأنا آشم منها رائحة الجنة) . 
[علل الشرئع؛ ج ص۳۸ ح١‏ باب : ۱۸۷ . دلائل الإمامة ص۱41 ح٤‏ 
آخبار في مناقبها «صلوات الله علیها» . احتضر. ص۲۳۸ ۳۱۹ . جار الا نواره 


ج4۲ ص 6 ح٤‏ باب 2 ۱[ ۰ 


Vt‏ 1 العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي نش / للشیخ علي نقي الأحسائي تشز 
[أصل نطفة الإمام على بن ابى طالب بة] 
الخبر بتمامه في نهج الحجة" . 


اعود على بدء في كيفية خلق المؤمن والكافر] 

وفي الكافي عن أبي عبد الله لیا قال : (إن الله كق خلق 
المؤمن من طينة الجنة» وخلق الكافر من طينة النار)۳] . 

وفي المحاسن بسنله عن أبي حمزة الثمالي» عن آبي جعفر اه 
قال : (المؤمن أخو المؤمن من أبيه وأمه؛ لأن الله خلق طينتهما من سبع 
سماوات. وهي من طينة الجنان» ثم تلى #رحَماء ينهم 4" فهل يكون 
الرحم إلا برا وشو . 


. ٩۷ص نهج المحجة النسخة المخطوطة.‎ )١( 

() أصول الکاي ج۲. ص۲ ح۲» باب : طينة المؤمن والکافر . الفصول الهمة في 
أصول الا ئمة ج ج ص4۱۹» ح۲ باب : ۱۰۵ . بحار الا نواره ج٤٠۰‏ ص۸۲ 
ح۷ . تفسير نور الثقلین» ج٤»‏ ص "۰4۰ ح٩‏ . 

(۳) ما بين العقوفتین غير موجودة في «ج» . 

)€( سورة الفتح, الآية :۲۹ . 

(4) المحاسنء ج۰۱ ص۱۳۴ ۰۱۱ باب : ٤‏ . بجار الأنوارء ج۷۱ ص۲۷۱ ح۷ باب : 
۷. 


في كيفية تخلق الأئمة مج والمؤمن والکافر I‏ همم رد و مات ون 3 


وفي خبر : (وأجرى فيهما من روح رحمته)"" 

وفيه عن أبي جعفر ليه قال : (إِنّ الله كك خلق الخلق فخلق 
من أحب مما أحب» فكان ما أحب أن خلقه من طينة الجنةه وخلق من 
أبغض مما آبفض, وكان ما أبغض أن خلقه من طينة النار)”" . 

وی الكاني عن علي بن إبراهيم عن أبي عبد الله اه. قال : 
(إنْ الله کت لما أراد أن يخلق آدم لَه بعث جبرائیل في آول ساعةٍ من 
يوم الجمعة فقبض بيمينه قبضة بلغت قبضته من السماء السابعة إلى 
السماء الدنيء وأخذ من كل سماء تربة» وقبض قبضة أخرى من الأرض 
السابعة العلياء إلى الارض السابعة القصوىء فأمر الله كب کلمته 
فأمسكت القبضة الأولى بيمينه» والقبضة الأخرى بشماله» ففلق الطين 
فلقتین, فذرا من الارض ذرواًء ومن السماوات ذروأء فقال للذي بيمينه 
: منك الرسل والأنبياء والأوصياء والصئیقونه والمؤمنون والسعداء 
ومن أريد کرامته فوجب لهم ما قال كما قال . 


.۷ 

(۲) من نجدها في الصدر المذكورء ووجدناه في أصول الکایي ج۲» ص۳۲ -۳. علل 
الشرائع؛ جا ص۰۱6 6 باب WV:‏ بصائر الدرجات» ص١٠3,‏ ح۰۱ باب ۰ 
۷ باب ما أخذ الله مواثيق الخلق لائمة آل محمد مخ بالولاية هم . 


e 7‏ العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الأحسائي نش / للشيخ علي نقي الأحسائي تل 
وقال للذي بشماله : منك اببارون» والمشركون والكافرون 
والطواغيت» ومن أريد هوانه وشقوته» فوجب لحم ما قال كما قال)”" . 
فأشار ليه إلى أن من كل سماء تربة قوم من المؤمنين. ومن كل 
أرض تربة قوم من المبعدين» على حسب مراتب أهل الإيمان في القرب 
من المبدأء ومراتب أهل الجحود في البعد منه؛ لان کل جسم يكون 
فاضل روحه وظاهرها وتنزهاء وذلك أن في كل سماءٍ جنةء أعلاها جنة 
عدن أرضها الكرسيء وسقفها عرش الرحمانء منها خلق محمد وآله 
وال نبیا» كما دلت عليه أخبار أهل العصمة َء فكانت الجنان مان . 
وني كل أرض طبقة من النيران» أسفلها جهنم. فصارت " النيران 
سبعاً . 
وف الكافي عن أمير المؤمنين يه في حديث. قال : (وإِن لله عشر 
طينات؛ مس من الجنة» ومس من الأرضء وفسر الجنان» وفسر 
الارض)" . 


() أصول الكافيء ج۲. ص۰۲۷ ۷ باب : طينة المؤمن والكافر . بحار الأنوان 
ج٤‏ ص۸۷ ۱۰2 باب : ۳ . 

0 فصار في «ج» . 

(۳) أصول الكانيء ج۱» ص48۱ ۲ باب : خلسق آبدان الأئمة وأرواحهم 
وقلوبهم طب . جار ال نوا ج۲۵ ص6۵ ٩2‏ باب: ۳. 


الادلة الصريحة في أصل جسد الانسان مه هو و تخت رز م۹ ۱۱ 


وی خر عن آبی الصامت. قال : (طين الجنان؛ جنة عدن» وجنة 
الأوی» وجنة النعيم الفا والخلد وطین الأرض؛ مكة والمدينة 
والكوفة وبيت القدس والحائر)" . 
اني كيفية خلق جسم نبي الله آدم 22.] 

وفي حديث عبد الله بن سلام اليهودي» ل ۱ اعبر ني 
عن آدم من أي الأرض خلق؟ . 

قال بل : (خلق رأسه ووجهه من موضع الكعبةء وخلق بدنه من 
َك القنفی) ره 

ورُوي عن أمير المؤمنين عه قال : (إن الله خلق آدم من تراب 
ختلف فخلق رأسه من العراق» ويله اليمنى من بيت المقدسء ويله 
اليسرى من فارس» وصدره من بابل؛ ورجله من أرض المهند والترك 
فلذلك اختلفت صور بني آدم) . 
[الادلة الصريحة في أصل جسد الإنسان] 

فأحبار الطينة صريحة في أن جسد الانسان ليس من مواد الأغذية 
التي خلقت من ظاهر تراب هنه الأرض وآنما خلق جسد الإنسان من 
(0) أصول الکافی» جا ص4۱ ح > باب : خلق أبدان الأئمة وأرواحهم 

وقلوبهم للك . بحار ال نوان ۲۵ ص٥٤‏ ح٩‏ باب ۳ . 


)۲( صلى الله عليه وآله غير موجودة 5 «ب» و «ج» و «3» . 
۳( روضة الواعظین, ص۰۹ . 


۷۸ .............. المعاد الجسماني عند الشيخ أحمد الأحسائي تكثل / للشیخ علي نقي الأحسائي تل 
علیین, مع تراب من صافي باطن الأرض الطيبة في المؤمن . 

ومن سجين مع تراب من خالص باطن الأرض الخبيثة في الكافر . 

وهنه الأخبار معلومة عند السلمین, لا يكن إنكار وردوها لثبوتها 
نعم لما كانت معرفة كيفية تنزل الطينة من عالم الغيب إلى عالم الشهادة 
وكيف ظهورها في الادیات من العلویات بمعزل عن عقول أكثر الخلق 
وكذا حقيقة الزج الذي أشار إليه الشارع ينه مع ما يلزم على زعم 
كثير من القولء بمفادها ابر اطرحها كثير من الناس» متعللين بأنها لا 
توافق مدلول العقل فهي من المتشابه الذي لا يعول عليه وليس 
الدّاعي إلا قصور أفهامهم عن إدراك حقيقة ما أراد الحكيم يه وعدم 
معرفتهم بسر الخليقة ومع هذا فمعرفة ذلك موضوع عن أكثر الخلق لا 
تک اانا مايا TP‏ را كنا تر ربد 
#سنة الله في الَذِينَ خَلوا من قبل وَكَانَ مر الله قدرا مُقَدُووً94 . 

وفي حديث سلمان له" لأبي ذر في الرغيفين إشارة إلى غ ط 
تنزل الادیات من العلوياتء يعرفه ذوو الألباب . 
٠ ۱‏ وقد أتت الأنبياء َه آمهم عن الله تعالى» بأحكام يشترك فيها 
العام والجاهلء وأحكام تختص بها العلماء . 


)۱( سورة الأحزاب» الآية : ۸ . 


(0) رحمه الله غير موجودة فى «ب» و «د» . 


الأدلة الصريحة ف اصل جسد الانسان ی اس ۷۹ 


فالأحكام التي يشترك فيها سائر الأمة من دون تكليفه معرفة 
حقيقتها لأكثر المكلفين الأصول؛ كالتوحيد والعدلء والنبوة والإمامة 
والمعاد الجسماني . 

والتكاليف العامَّة؛ كالصلاة والزّكلة واحج وغيرهاه قال : 

بعثت إلى الناس حتى يشهدوا ألا إله الا الله وأني رسول الله). 

هن : (ويقيموا الصّلاة ويحجوا البيت) . 

وأمًا الأحكام التي ختص بعرفتها العلماء فكالتكاليف القلبية 
وتفصیل الاعتقادات. وتهذیب النفس من الرذائل الخلقيةء وتخلقها 
بالأخلاق الربانية» التي ندب إليها أولياءه» فان العلماء يراد منهم غير ما 
يُراد من سواهم قال ايه : (يُغفر للجاهل سبعون ذنبه قبل أن يُغفر 
للعالم ذنب واحد)" . 

وقال سل ما معناه : (يا سلمان لو عمل عملك مقداد لكفرءيا 
مقداد لو عمل عملك سلمان لکفر)" . 


(۷) أصول الكانيء ج ص۰11 ح۱» باب : لزوم الحجة على العالم وتشديد الأمر 
(۲) قال رسول الله َي لسلمان : (يا سلمان لو عرض علمك على القداد لكفرء 
يا مقداد لو عرض صبرك على سلمان لکفر) . [الاختصاص. ص١١‏ . بجار 


الأنوارء ج۲» ص۲۱۳ ح۷ باب : ۲۲۷ . 


۸ .............. المعاد الجسماني عند الشیخ أحمد الأحسائي تش / للشیخ علي نقي الأحسائي تز 


و بالضيؤورة أن الراد بالعمل هنا؛ هو العمل القلبي الذي هو 
الاعتقاد لاشتراكهما في عمل الجوارح كسائر الأمة . 

وقل علي مج : (لو يعلم أبو ذر ما في قلب سلمان لقتله إلى 
أن قال - : لأن حديث العلماء صعب ا ۱ 

إنما قال العلماء : لأن سلمان منا أهل البیت يريد #2 أنّ أبا ذر 
ي هذا القام من التعلمين لاف سلمان» وقد ورد : هن العلماء 
ایا التعلمرن 0 اخادية رت الان هرو مع تة 
علماء الفرقة . 


(۱) عن هارون بن مسعلة بن صدقة عن جعفر عن أبيهه قال : ذكرت التقية يوماً 
عند علي بن الحسين يه فقال : (والله لو علم أبو ذر ما في قلب سلمان 
لقتلهه ولقد آخا رسول ال بینهماه فما ظنكم بسائر الخلق, إن علم 
العا صعب مستصعب. لا يحتمله إلا نبي مرسل, أو ملك مقربه أو عبد 
مؤمن امتحن الله قلبه للإيمان . 
فقال : وإنما صار سلمان من العلماء؛ لأنه أمرؤ منا آهل البیت. فلذلك 
نسبته إلى العلماء) . [أصول الکافی» جا ص50؛: ح1, باب : ما جاء أن 
حديثهم صعب مستصعب . بصائر الدرجات» صه؛؛ ۰۲۱ باب : في أئمة 
آل محمد اھ حديثهم صعب مستصعب] . 

(0) بصائر الدرجات» ص۲۹ ح» باب : ۵ أن الناس يغدون على ثلاثة عام 
ومتعلم وغثاء وأن الأئمة من آل محمد «صلوات الله عليهم» هم العلماء 
وشيعتهم المتعلمون وباقي الناس غثاء . 


كيفية عود جسم الا نسان المعاد في يوم القيامة وحقيقته وأصله aa‏ راز 


[كيفية عود جسم الإنسان المعاد يوم القيامة وحقيفته] 

إذا عرفت ما ألقي اليك, فاعلم أن الذي أجمع عليه السلمون» بل 
وأهل المللء القائلون بنزول الكتب السماوية عن الله بأن للمكلفين 
عودا يوم القيامة؛ بمعنى رجوع الأرواح في الأجسام وقيامها في ذلك 
العال كهيئتها في دار الدّنيه هذا الني اضطروا إلى القول به والاقرار 
کوجبه» فمن أنكره كان كافراً؛ لانکاره الضرورة من الدین 

وأمًا كيفية العود وحقيقة الجسم العاه فلم يحصل الإجماع على 
القول به من أهل الإسلام”", ولا غيرهم بل اختلفوا في ذلك حتى أن 


۱0( نعم هذا الإجماع لم يحصل عند الفلاسفة ولا متكلمي المسلمين ولا الملل 
الأخرى» ولکنه حصل عند الشيعة الجعفرية الاتناعشرية ونقله عدیداً من 
العلماء هاك بعضهم: 

۱ قال العلامة رحمه الله في شرح الیاقوت : «اتفق السلمون على إعادة 
الاجساد خلافاً للفلاسفةء واعلم أن الإعادة تقال بمعنيين : 

الأول :جمع الأجزاء وتأليفها بعد تفرقها وانفصافا . 

الثاني: امجادها بعد |عدامها. 

وهنا تأكيد من العلامة رضوان الله عليه بعود الأجزاء اللموسة بعد 
تفرقها وهذا حلاف فكرتهم المشائية عن المعاد واعتقادهم» وهو ينقل 
الاتفاق بينهم سوى الفلاسفةه أي المستشكلين وجماعتهم الفلسفية. 


77 وقل امحقق الدواني طلم في شرح العقائد العضدية : «والعاد؛ أي : 
الجسماني فإنه المتبادر عن إطلاق أهل الشرع إذ هو الذي يجب الاعتقاد به 
ويكفر من أنكره حتى ببجاع أهل الملل الثلاث وشهادة نصوص القرآن في 
الواضع التعدحة بحيث لا يقبل التأويل كقول تعالى : #أولم یر الإنسان أنا 
خلقناه من نطفة فإذا هو خصيم مبين ‏ إلى قوله - بكل خلق عليم؟ . [سورة 
یس۷۷] . 

قال المفسرون نزلت هذه الآية في أبي بن خلف. خاصم رسول الله ل وأتاه 
بعظم قد رم وبلي ففته بيله وقال يا محمد أترى الله يحيي هذا بعد مارم 
فقل ل نعم ويبعثك ویدخلك الناره وهذا ما يقلع عرق التأويل بالكلية 
ولذلك قال الإمام : الإنصاف أنه لا يمكن الجمع بين الإيمان بماجاء به الني 
وبين إنكار الحشر الجسماني»....إلخ». 

وهنا تأكيد صريح من احقق الدواني بعودة البدن اللموس دون تأويل في 
ذلك. وأنه ضرورة منكرها كافر بالإجماع. [نفس المصدر السابق]. 

۳ ويقول السيد عبد الله شبر في نفس الصفحة من كتابه نفسه : «وکیف 
كان فالقول بالعاد الجسماني ما اتفق عليه جميع المليين وهو من ضروريات 
الدين منكره خارج عن عداد المسلمين. والآيات الكريمة في ذلك ناصة لا 
يعقل تأویلهاء والأخبار فيه متواترة لا يكن ردها ولا الطعن فیها وقد نفاه 
أكثر ملاحلة الفلاسفة تمسکا بامتناع إعادة المعدوم ول يقيموا دليلاً على 
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ذلك ولا برهاناً شافياً هنالك بل تمسكوا تارة في مثل هذا الطلب العظیم 
والأمر الجسيم في مقابلة الآيات القرآنية والأحاديث التواترة المعصومية 
بالبداهة» وتارة بشبهات واهية أوهن من بيت العنکبوت #وأنه لأومن 
البیوت4. 

والعقل والنظر الصریح يحكم بالعاه إذ لو لم يجب العاد وازاء لكان 
التکلیف عبثاً إذ الايقاع في مشقة التکلیف بلا أجر ولا جزاء ولا ثواب 
عبثءبل ظلم صریح, فتنتفي الحكمة» وهو حل. ولولا المعاد لذهبت مظام 
العباد وتساوی أهل الصلاح والفساد وضاعت الدماء لو ۸ تبق غرة لارسال 
الأنبياء وم بحسن الوعد والوعید والترغیب والتهدید ولساوی أفضل 
الأنبياء في الفضيلة أشقى الأشقياء لأن ما وقع في هنه الحياة الدنیا من 
الراحة والعناء والفقر والغنى والرض والصحة ليس بجزاء بل هو امتحان 
وابتلا» كماقال تعالى : #خلق الموت والحياة ليبلوكم أيكم أحسن 
عملا»....!2. 

ها هو السید عبد الله شبر یصرح بشکل قاطم دون تأویل بعود احسد 
اللموس الدنيوي الذي عليه الشواب والعقاب واعتبر القائل بفکرتهم 
الشائية التي بنیت على امتناع إعادة العدوم من الملاحدة؟! . 

5 - وقل الشهید الثاني «رض» : «الأصل الخامس «العاد احسماني» اتفق 
السلمون قاطبة على إثباته وذهب الفلاسفة إلى نفيه وقالوا بالروحاني 


e. 


والراد من الاول...!خ». إلى أن يقول:«وأيضاً تدل هذه على أن العاد نفس 
البدن». [الشهيد الثاني حقائق الإيمان, المعاد الجسماني. ص59١-175].‏ 

فأين لا يعاد البدن المللموس؛ كما يدعون هم على المحققين الشيعة نعم 
بقواعدهم الفلسفية مثل استحالة إعادة المعدوم بعينه. يصح إعادة الصورة 
فقط التي هي الشخصات عندهم وليس البدن اللموس الذي عليه اعتقاد 
السلمین, الذي منهم الميرزا موسى تفل خلافاً للمستشكلين الشائین, وفي 
هذا خلق بدن جديد وتناسخ بطريقة ما مخالفة للشريعة. 

0- وقال الخواجوئي : «أمثال هنه الأخبار وردت لدفع شبه اللاحلة في نفي 
العاد الجسماني الوارد في الآيات والأخبار المتواترة التي صار من الدين 
ضرورة وإنكاره كفرا اتفاقا ...إلخ». [الخواجوئي جامع الشتاتهالمعاد 
الجسماني»ص 7]. 

انظر كل هذه الأقوال من علمائنا ويقولون من أين جلبتم وادعيتم الإجماع 
والضرورة على عود البدن اللموس الدنيوي يوم القيامة واتضح أننا لم 
نشتبه في نقلنا لكوننا علماء محققين ومتخصصين في قبال ضياع وتخبط 
المستشكلين المبتديئن علينا الذين يحفظون فقط ما لقنوا في درسهم من دروس 
الحكمة المتعاليةء دون النظر لأقوال كبراء الشيعة المجمع على مكانتهم 
ونزاهتهم وهناك أقوال لغيرهم لم ننقلها للاختصار فقطء والاكتفاء ا جلبنا 
وهي كافية لكل ذي بصر وبصيرة. إذن لا مجال لتشكيك المستشكلين في ما 


طرح من إجماع وضصرورة . «س» . 


كيفية عود جسم الانسان العاد في یوم القيامة وحقيقته وأصله 0 هت فا 


بعضا قال : بأن الأرواح تعود في آبدان غير آبدانها التي كانت في الذنیا 
وئسب هذا القول إلى جماعة من أهل الاسلام . 

قال البهائي ۲۶ في كتابه الأربعين» في الرد على أهل التناسخ : 
«وليس إنكارنا على التناسخية» وحكمنا بتكفيرهم مجرد قوهم : بانتقال 
الرّوح من بدن إلى بدن آخرء فن العاد الجسماني كذلك عند كثير من 
أهل الاسلام, بل لقولهم بقدم النفوس, وترندها في أجسام هذا العالم» 
وإنكارهم المعاد الجسماني في النشأة الأخروية»” . 

قال الفخر الرازي" في نهاية العقول : «إن المسلمين يقولون 
بحدوث الأرواح» ورذها إلى الأبدان لا في هذا العالى والتناسخية يقولون: 


)١(‏ هو : «بهاء الدين محمد بن الحسين العاملي؛ المتوفى عام : «۱۳۳۰» له علة 
مولفات منها : کتاب توضیح القاصد. وكتاب مفتاح القلاح» . 

(۲) نقله العلامة امجلسي له في بحاره عن الشیخ البهائي جه في الجزء رقم :۰ 
والصفحة رقم : ۲۷۸ تحت باب : ۸ أحوال البرزخ والقبر وعذابه وسؤاله . 
9) الرازي هو : «الشيخ محمد بن عمر بن الحسين بن الحسن الرازي الأشعري» 
العروف بابن الخطيب والفخر الرازي ولد عام : «555ه» وتوثي عام : 
«ه», له علة كتب منها : مفاتيح الغيبء ومعالم أصول الدينء والمبلحث 
المشرقية» واحصول في علم الاصول, وغير ذلك» . لراجع ترجمته : روضات 
احنات. ج۸ ص۳۱ . طبقات الفقهاء ج١‏ ص1۳ . طبقات الشافعية الکری» 


ج۸ ص1۸ . 


۸ ................ العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تيل / للشیخ علي نقي الاحسائي نت 
بقدمهاء ورذها إليها في هذا العام وینکرون الآخرة والجئة والشار وإنها 
كفروا من أجل هذا الإنكار»”"”» انتهى. 

ولا ريب أن كل من قال من أهل الإسلام : بأن الأشياء تعدم بين 
النفختين؛ بمعنى أنها ترجع إلى العدم كما عليه جمع کثبر» يلزمهم القول 
برجوع أبدان غير الاول, وان لم يلتزمه أكثر القائلين بذلك, جهلا 
متهم. وجودا على ظواهر الایات والاخبا, إذ | یلْخذوا العلم من اه 
فإذا ثبت بأن من قال برجوع الأرواح في آبدان غير أبدان الذنیا؛ لم يكن 
منكراً للضّرورة ولا کافرا؛ فكيف يصح أن یقال ذلك لمن قال برجوعها 
في آبدانها بلا تغيير ولا تبدیل» ولا زيادة ولا نقصان؛ لأجل نفيه رجوع 
ما ليس منها فیها؛ لولا عمى البصائر من الجهالء وسّلوكهم أودية 
الضلالء بلا مصباح يهتدون به ولا هدى ولا كتاب منير . 

نعم الذي قام الدلیل القطعي عليه من صحيح العقل» وصريح 
النقل» وجب اعتقاده على كافة الأمة؛ هو أن العود للجسد الذي 
تعلقت به الروح في دار الدّنيا لا غي فیعاد للجزاء؛ لأنه المباشر لما 
يترتب عليه الثواب والعقاب» فيجب رجوعه . 

ولا يراد بالجسم الا مركب الرّوح الذي هو مناط التكليف. لا مادة 
الأغذية اللاحقة له بعد اجاده لأنها ليست من حقيقته . 


() نقله العلامة المجلسي لله في بحاره عن الفخر الرازي في الجزء رقم :7 
والصفحة رقم : ۲۷۸ تحت باب : ۸ حوال البرزخ والقر وعذابه وسواله . 


كيفية عود جسم الا نسان العاد في يوم القيامة وحقيقته وأصله الم ا امح ا ا 


ا أن حقيقة جسد الانسان هي النطفة التي 
تخل منهه نشؤه في بطن أمه. نظراً إلى ظواهر بعض الأخبار. 
قال السيد نعمة الله الجزائري؛ في الأنوار النعمانية» في ذكر أحوال 
اموت : «وأمًا النطفة التي خلق منها؛ وهي الني وما مُزج به من تراب 
تره فقال الصادق له : ((نها رح منه حال خروج ارو فلذلك 
يُغْسّل غسّل الجنابة وتلك النطفة ا خرج من م کالب واخرق 
من فيه كالزبد)» ولکن قدمنا أنه لأجل الجمع بين الأخبارء ينبفي أن 
نقول : بخروج بعضها وبقاء بعضهاء تکون معه في القبرء تدوز معه 
کیف دار وهی الى یُخلق ناه س ا فا اک ۱۵ 
انتهی. 
فهذا قد أشار بأن مواد الأغذية» بل وسائر جسله یفنی ولا يرجع؛ 
وإغا يبقى اصله الذي لق منه فیعود كما بدأ كما قال تعالى : «کمّا 
بدأكم تَعُودُون4” . 
ولا شك أنّه م يكن حينئدٍ مُتكراً لضرورة الدَّينء بلا خلاف من 
المسلمين . 
وإِنّما أوردت کلامه وكذا كلام غيره وان كانوا بمعزل عن معرفة 
حقيقة ما بحثوا عنه لیعلم إن ما ادعاه امهل من اهل اال من أن 


(0) سورة الأعرافه الآية : ۲۹ . 


e ۸۸‏ العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي نش / للشیخ علي نقي الأحسائي نظ 
جسد الانسان العلا بالضرورة هو الكتافة العبّر عنها ع الأغذية بل 
تصفيةء بأنه خلاف ضرورة العقل» وقول السلمین, وأئمة الهدى لبلا 
فالضرورة من دين الاسلام هو حشر الأرواح» ورجوعها إلى الأبدان في 
الدار الاخرة كما سبق القول فيه . 

وقول أهل الحق؛ هو رجوع الأرواح في آبدانها بعد الفناء 
والتلاشي, كما بدأها أول مَرةٍ . 


[أصل جسد الا نسان] 

آما کون جسد الانسان أصله من تراب الحنةء أو تراب النارء أو 
من بيت المقدسء أو مکة أو غيرهما. 

وكون الرجوع بحالته حين الوت. أو بحالة الطفولية» أو الشباب 
وطوله وقصره وهیئته» فأمر خارج عما أجمعت عليه آهل المللء نعم 
كتنف اللشريطة و میا لاه كينا عت تس د 
اللباب, الذين دخلوا في ذلك الباب . 

ولا ريب لأحد أن البول والغائط وأكثر الفضلات؛ كدم الفصادة 
والحجامةء لا یرجم يوم القيامةء وما ذلك إلا لأنها ليست من حقيقة 
عمينك] لكان ورلا رسعت اليه 

ومعلوم بالضرورة أن أجزاء مواد الأغذية الصافية التي هذه 
ثفالتهاء ليست من حقيقة جسد الانسان» وان تقوم بها بدن الانسان 
على سبیل التبدل في هذه النشأة لکونها من سنخ ثفالتها واتحادهما 


كيفية عود جسم الانسان العاد في يوم القيامة وحقيقته وأصله Rissa‏ 


ماده ألا ترى فيما ضربه الله مثلاً للعباد في معرفة كيفية العاد للأجساد 
حين سأله الخليل شاه فقال : رب آرني كَيْفَ ثحي الْمَوْنّى © قال 

فذبح الطيور الاربعة وقسمها بعدَ أن خلطهاه بالق على الجبال 
العشرة فلمّا دعاها تطايرت اللحوم مُتَفرقة الأجزاء حتى اجتمعت في 
امواء ورجع كل بدن إلى رأسه فوبته الروح. 

وأمّا الدّم المسفوح فلم یرجم؛ لأنّ الفائدة في ذلك معرفة كيفية 
العود بتخلص أجزاء كل واحد عن الآخرء ورجوع كل إلى أصله بعد 
لزج بغيره ليعلم أن الله ی کی یر ۳ 

ولا كانت أبدانها م تتخلص عن مواد الأغذية بالتصفية في هذه 
النشاة وت أرواحها فيها لاقتضاء نشأتهاء وعدم إرادة بقائها في هنه 
الدان وكذلك حين أحيى الله سبحانه بدعوة بعض الأنبياء الذين 
خرجوا من ديارهم من بني إسرائيل خوف الطاعون» وأحيى معهم عزير, 
بعد أن أماتهم؛ فإنهم رجعوا بجا منهم من مثل الكثافة لاقتضاء هذه 
النشأة وجودها. 


. 76١ : سورة البقرة الآية‎ )١( 
. ۱۲ : سورة الطلاق الآية‎ )0( 


۹ ............ العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تيل / للشيخ علي نقي الأحسائي تشز 
[كيفية رجوع آبدان الأموات في الرجعة] 

وأما إذا رجعت الأموات في الرجعةء فانهم يرجعون كذلك؛ أعني 
بتراب الأرض» التي تأوي إليها آرواحهم. فإ كانوا مؤمنين فمن مكة أو 
المدينة أو الكوفة: أو الحائر الحسيني أو بيت المقدس . 

وان كانوا كافرين؛ فمن وادي برهوت. أو ما شاكله من البقاع 
الخبيثة . 
[كيفية رجوع أبدان الأموات في يوم القيامة] 

وأمًا في القيامة الكبرى. فترجع الأجساد صافية بيضاء منيرة أو 
صافية سوداء مظلمت» قد انمحسّرت عنها مواد الأغذية التي لحقتها 
بالاكتساب؛ لأنها ليست منها ولا فائلة في عودها . 


[الوجه والحكمة من المزج والمشابهة فى هذه النشا"ة] 

واعلم أن وجه الحكمة في المزج المشار إليه والمشابهة؛ هو قوام 
النظام بحصول التكليف بالاختيار في هنه النشأة فمزج سبحانه الطينتين 
بمواد الأغذية المتشابهةء ليحصل الأنسء ويتم النظام بقيام الحجة على 
المكلفينء لثلا يحصل الإلجاء في التكليف. 

فجعل سبحانه المشابهة في هذه النشأة في الصورة وفي المادة فيما 


الوجه والحكمة من الزج في هنه النشأة EEE SSA‏ 


الحرام؛ والکافر يعمل الطاعات ويكتسب الحلالء وليس ذلك الا لاجل 
خلط مادة الأغذية المشاكلة لصانی تراب هذه الأرض الذي هو جزء 
البدنء الممازج لتراب الجنة في الومن» وتراب التار في الكافر» كما أشار 
الصادق يه في حديث عبد الله بن كيسان» بقوله : (أخذ طينة من 
الجنة» وطينة من الا فخلطهما جیعا ثم نزع هذه من هذه وهله من 
هذه ...۳)24 لأن الخلط في الطينتين إنهاحصل بالجامع كماذكرته 
والنزع الموجب للتفرقة الحقيقية. يكون بالتصفية التامّة عن الخلط بمواد 
الأغذية» وقد تكون تصفية غير تامة؛ لحصول المزج بظاهر تراب الأرض»؛ 
المعبّر عنه وا الاغذية مع تمايز الموات وذلك إذا قام قائم الحق . 

فتنحصر المشابهة فيمن يبعث من الموتى في الصورة لاختلاف مادة 
الاغنية. فلا يعمل المؤمن حينئدٍ إلا الأعمال الصالحة ولا يكتسب الا 
الحلالء ولا يعمل الکافر الا العاصي ولا يكتسب إلا الحرام؛ لعدم 
وجود الجامع . 

وقد أشارت الأخبار إلى ماذکرته وإنمالم أذكره مفصلا لضيق 
امقام ولأن المطلوب إثبات غط الحكم إجمالا على أن أكثر الخلق لا 
يعرفون ذلك وان شرح مبياه وان كانوا من يتسمى بالعلم؛ بل أكثرهم. 
ينكر مفاد أكثر الأخبار التي وردت عن أهل العصمة ل حيث قصر 
فهمه عن إدراكها وقد أشار يه إلى هذا العنی إشارة يدركها من 


. تقدم تخريجه في الصفحة رقم (۷۱) من هذا الكتاب‎ )١( 


٩‏ ............ العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تف / للشيخ علي نقي الأحسائي نژ 
لطف حه بقوله : (لا يرجع الا من عض الإيمان حضاء وحض الکفر 
)° . 

ل ا 
اتی من هي سيا َلَى مبراط میم ۳4 . 

فإذا قامت القيامة الکبری» ودخل 0 الجئةٍ الجنة. وأهل النار 
اتان ۸ تبق مشابهة [في المادة] یا کر 
الشاکله» حتی أنه لا يرى في النار من هو على صورة الانسان» بل على 
صور الکلاب والخنازير. والقردة والحشراتء. والیهما الاشارة بقوله 
تعال : لوَلَقَدْ لا الانسان فِي خسن تقویم۳؛ يعني الصورة 
الانسانية ظاهرا وباطنا م دنه آسفل بر 
الحيوانيّة ظاهراً وباط وهو لمراد بقوله تعال :للم قوب لا َو 
يها يها وَلْهُم ين لا ببمیرون يهًا وَلَهُْ آذان لا يَسْمَعُونَ بها أُوْلَيِكَ 
كالاً نام بل ۲ بل هم ا ضل ۳4 . 


(0) تفسير القمي ج۲. ص۱۳۱ . حار الأنوار. ج۲ ص۲٥‏ باب :۲۹ . تسیر 
الرهانء ج» ص۳۷ ح٥‏ . 

(0) سورة الملك الآية : ۲۲ . 

() سورة التين الآية : ٤‏ . 

(8) سورة التينء الآية : ۵ . 

(0) سورة الأعراف الاية :۱۷۹ . 


بحث في حقيقة الجسد العاد للانسان يوم القيامة رز دز مس 3 
[بحث ني حقيقة الجسد المعاد لا نسان یوم القيامة] 

إذا تحققت ما تلوته بعين مبصرة فأقول لمن يقول : بأن حقيقة 
جسد الانسان العاد يوم القيامة هو الذي تركب من مواد الاغذية 
وعناصرها بأنه يلزمه القول بعدم العاد الجسماني لحكمه بعدم رجوع 
جميع ما تحلّل منه أيّام بقائه في الدنياء ما كان به قوام بدنه أو ظهوره في 
الانات التعددة المتبدّلة فیکون على قوله نا برجم جزء بدن الإنسان لا 
كله إذ لم يقل أحد أن الفضلات ترجع, والحال أنها كانت جزءاً من زید 
فا امن الانات, فقد حکم بعود بعض دون ينف وهو تالف نا 
أجمع عليه هل المللء تمن یقول منهم برجوع الأبدان التي هي مركب 
الروح في الذنياه بل يحكمون برجوع جميع البدن» وان اختلفوا في حقيقة 
البدن, الذي هو مناط التكليف ما هو ولم يعرف أكثرهم ذلك ولذا قال 
بعض : بأنّ حقيقة جسد الإنسان هو النطفة لا غير» ويحكم برجوعها لا 
بعضهاء ومخالف لصريح الكتاب أيضا؛ حيث يقول تعالى : كما بد اکم 

تَعودون 4 وهو تأويل قوله تعالى : ولد حِنْتمُونَا فراتی كما 
خلقناکم اول مود 6 

وخالف کم العقل الطابق للشرع وذلك لانه لو كان جسد زید 
الني هو مناط التکلیف, ومرکب الروح؛ هو ماثة الأغذيةء للزم ما أن 


. ۲۹ : سورة الأعراف الاية‎ )١( 
. ۹6 : سورة الا نعام الاية‎ )۲( 


يه a‏ العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الأحسائي ند / للشيخ علي نقي الأحسائي ت 
تتجدد أمثال زيد يوم القيامة» لیثاب ويعاقب» كلما باشر طاعة ومعصية 
أو لاء فان تجددت لزم القول بالتناسخ مثلاً زيد عمل طاعة أو معصية 
حالة ضعف بدنه. وانتحال جسمه فاستحق ثواباً أو عقاباء ثم عظم 
جسمه ولحقه السمن؛ من لحم وشحم ودم فإن رجع بالحالة الثانية» كان 
النّواب والتنعم والعذاب والتأم لمن لا يستحق ذلك وم يباشر شيئا ما 
يوجبه» وهو خلاف العدل» ومقتضى الحكمة . 

وان رجع بلخالة السابقة حتی توفي ما استحقه من ثواب أو 
عقاب. ثم یرجم اللحم والشّحم والدّم اللاحق له لیناط به ماحصل 
له من مفاد التکالیف اللاحقة وهکذا في جميع حالاته في الدنیا؛ فیتجند 
له ما يترتب على التکالیف الدنيوية بقدر ما تجند له من أحواله فیها 
لزم من ذلك تجند الامشال للانسان في الآخرة وهو حقيقة القول 
بالتناسخ هناك ول يقل به أحد من أهل الملل فضلاً عن المسلمين. ولا 
من غيرهم من أهل النحلء حتی ممن يقول بالتناسخ في هذه النشأة وان 
لم تتجدد أمثاله» بل حشر بحالة واحدة لزم منه عدم إعطاء کل ذي حق 
حقه. وذلك خلاف العدل» وهو باطل بالضرورة في مذهب العدليّة 
على أنه يثبت به المدّعى وهو عدم رجوع مواد الأغذية في بعض 
الحالات . 

وأيضا تقول : إن مواد الأغذية لر تحضر تاف احیوان» کما لو 
نشأ إنسان على وم الآدميين خاصةء فهل ترجع الأجزاء التي هي مادة 


بحث في حقيقة الجسد العاد لام نسان یوم القيامة 0 از Qe RR‏ 


غذائه من غبره الیه؟ أو إلى غبره» فان رجعت إليه لزم عدم عود جسد 
المأكول إليه بالضرورة لعوده إلى الآكل؛ فیبطل الشواب والعقاب 
ویلزم " منه عدم عود الأجسام؛ لأنه إذا جاز عدم رجوع بعض الأجسام 
من المكلفينء جرى في الكل بالقطع. إذ الوجب من الدلیل في الكل 
موجب في البعض, والانع فيه مانع في الكل بلا فرق بدليل العقل 
والنقل؛ والإجماع من أهل الملل؛ والقول به هو الکفر الذي دلت 
الشرائع على بطلانه . 

وان رجعت إلى أصلهاء أعني الأکول. لزم عدم عود جسد الآكل 
الباشر للأوامر والنواهي إذ الذعی أنها صارت جسله. فيلزم منه ما 
يلزم من سابقه لا مناص عن ذلك الا باللّجاج والجمود على الباطل؛ 
خيلا وعنلداً . 

ومثله ما لو تغنی بلحوم الحيوانات أيضه من غير الانسان بلا 
فرق لأنْ مذهب أهل الحق الذي نطق به الكتابه وأثبتته الشريعة 
المطهّرة. بأنّ للحيوانات رجوعاً كغيرها من الإنس والجن» قال عز من 
قائل : (وإذا الوخوش حشرّت ۳4 وقال سبحانه : وما من دَابْةٍ في 
الَرْضٍ ولا طَائر يَطِيرُ جتحي ام أمتَالُكُمْ ما رطا ِي الکتاب 
(۱) فيلزم في «د» . 
(0) سورة التكويرء الاية :° . 


۹ ........... العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تل / للشیخ علي نقي الأحسائي تك 
ین شيء ثم م إلى ربهم یحشرُون ۲ . 

فعبّر عنها بضمير العقلا» فقال : یرون 4 ول يقل : 
بحشرن, إعلاماً بن جميع الحيوانات ذات |دراك وشعورء وأنهم مکلفون؛ 
یستحقون الثواب والعقاب والأخبار في هذا الباب متواترة وآیات 
الکتاب ناصة عليه قال سبحانه : لوَإِنْ من شنيء إلا یسح یله 

وان قال : بأنْ حقيقة بدن الانسان الذي هو مناط التکلیف. إنما هو 
النطفة التي تکون منها . 

فنقول له : ان تلك النطفة " التي هي مركب الروح ما تعني بها 
أهي ما تکونت من مواد الأغذية؟ ام حقيقة الطينة التي من تراب 
الجنة؟. أو تراب النار؟؛ مع ما مزج بهما من صافي باطن الأرض, فان قال 
بالاول لزمه ما لزم من القول السابق, وان قال بالشاني فذلك #قول 
الْحَىٌّ الِْي فيه يَمْتَرُونَ94, وهو الني دل عليه العقل الصحيح 
والنقل الصريح 


. ۳۸ : سورة الأنعام الآية‎ )١( 
. 66 : سورة الاسراء الآية‎ (۲) 
. النطفة غير موجودة ف «ص» و «د»‎ )۳( 


)€( سورة مریم الآية : 6 


بحث في حقيقة الجسد العاد للانسان یوم القيامة ل تعسو موی 

فیلزم منه القول بعدم رجوع مواد الأغذية؛ لأنها ليست من 
الانسان» وانما بها قوام ظهوره في هذه النشأة . 

ولا ریب لأحدٍ من أهل الاسلام. بأن ؛ آدم هعلق بده وكيك 
خلقته. وولجحته الروح قبل أن یکتسب شيئاً من مواد الأغذية أو أن 
تكون مادة ليطنته . 

واغا خلق من خالص التراب كما قال تعال : إن مل عيسى عِندَ 

الله كمل دم حَلَقَهُ ِن ترا ب يم قل له كن ایکون 6 فيكون جد 
العاد؛ أعني مناط التکلیف إِنّما هو الأصلي الني خلق من تراب الحنة 
وصافي تراب باطن الأرض . 

وأما مواد الأغذية اللاحقة له بعد ذلك المكتسبة من العناص 
الخارجة عن حقيقة عناصر جسله فإنها لا ترجع إليهء ولا تعود فیه ولا 
اظن أن احذا ینکر أن العود بالنسبة له بحسده الأصلي لا غبر . 

وائما قلت : ولا آظن. والحال إني اعلم ذلك؛ لأنَّ أكثر الجهال من 
م يعرف من الحكمة ما يتقوّم به عقله الکتسب يظن أنّه من العلماء 
الذين عنى الله . 

فلو قلت : لم يقل به أحد لأنكر واستكبرء فاشتملت نفوسهم 
الجاهلة بإظهار التردده وعدم معرفة القائل؛ استجلابا للنفوس المعاندة 
التکبرة لغلا تبادر إلى الإنكار . 


۹۸ یت العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الأحسائي تل / للشیخ علي نقي الاحسائي تك 

فإذن لا فرق بين" آدم وغیره في هذه الرحلة ول يقل أحد بالفرق» 
و أن الجهال نظروا في الأدلة العقليةء ويحثوا عنها كما بحشوا عن 
غيرهاء ورجعوا إلى أخبار أهل العصمة 22 7 لما كبر في صدورهم ما 
جمعوه قبل البیان» وظهور البرهان» ولتحققوا الحق وعرفوه وعلموا انا 
سواه باطل؛ ولكن أحدهم كبر ونشأ مع الصّبيان والنّساءء وسمع شین 
حال طفولیته ولم یبحث عنه واشتغل با سواه حتى هل نفسهلمالم 
يكن له أهلاً, وذهب به حب الرياسة وطلب الدّنِيه فيكبر عليه التعلّم 
حينئذٍ من غيره بعد أن اشتهر بالعلم والمرجعيةء والحال أنه أجهل من 
حمار في طلحونة بهيمة؛ يدعى من بين يديه» فیجیب من خلفه ول يكن 
يدين الله بدين الحق» أو يتورّع فيبقى ذاهبا في جهله يخبط خبط عشواءء 
قال ليه : (من خاف العاقبة تثبت عن التوغل فیما لا یعلم» ومن 
هجم على أمر بغير علم جدع أنف نفسه)* على أن نذعي البداهة 


. بين غير موجودة في «ص»‎ )١( 

(0) ولو غير موجودة في «ص» . 

0) عليهم السلام غير موجودة في «ب» و «ص» . 

(:) أصول الكاني؛ ج١.‏ ص4۲ ۲۹2 كتاب العقل والجهل . تحف العقول عن آل 
الرسول ب ص۳۵۱ . وسائل الشيعة ج10 ص۱۵1 ح0: باب : وجب 
التوقف والاحتياط في القضاء والفتوی . بحار الأنوارء ج٥۷‏ ص۳۱۹ ۱۰۹ . 


بحث في حقيقة الجسد المعاد للإنسان يوم القيامة QESES RASS a‏ 


على أن حقيقة جسد الانسان ليس هو مادة الأغذيةء بل ما أظن أن أحد 
يدعي ذلك وان كان سُوفسطائي کم کل أحد على نفسه وعلمه 
علماً وُجدانيا أنّ جسده موجود تام قائم بما هو هو قبل حصول الغذاء 
امنَجِدّد لهه وقبل ما يترتب عليه من النّمو والزيادة في الكم والكيفه 
ولعلم كل عاقل أنه لا فرق بين الغذاء السابق واللاحق بالنسبة إليه . 

ولا شك أن مواد هذه الأغذية من العناصر الفارقة لذاته ون 
نان رها ألا ترى أنّ آدم میاه للا خلقه الله سبحانه ركب فيه 
طبائعه قبل أن يغتني بشيء من مواد الأغذية وم يكن مُتولدا عنها 
فكان بشراً سوي فلما اكتسب من مواد الأغذية ما اکتسب لم تكن من 
حقيقة جسده مع أنها من الولدات المركبة من العناصر فإذا ذهبت 
ذهَبّت عناصرهاء لا عناصره الأصلية فقد روی علي بن إبراهيم یم القمي 
في تفسيره في كيفيّة حل آدم طينغه, حيث قال : (نم مر الله الملائكة 
الأربعة؛ الشمال والجنوب. والصبا والدبون أن يجولوا على هله 
السلالة من الطين فأمرؤها وأنشأوهاء : ثم انزلوهه وجرّؤها وفصلوها 
وأجروا فيها الطبائم الأربع؛ الریح والدم والمرة والبلغم فجالت 
اللائکة عليهاء وهي الشمال والجنوبء والصبا والذبورء فأجروا فيها 
الطبائم الأربعة؛ الرّيح في الطبائع الأربعة في البدن من ناحية الشمال» 
والبلغم في الطبائع الأربعة من ناحية الصباه والرة في الطبائع الأربعة 
من ناحية الدّبورء والدّم في الطبائع الأربعة من نلحية الجنوب . 


E 27‏ العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تقل / للشيخ علي نقي الأحسائي جز 
قال : فاستقلت النسمة» وكمل البدن . 
فلزمه من ناحية الرّيح حب النساءء وطول الامل والحرص. 
و زمه من ناحية البلغم حب الطعام والشراب والب والحلم 


والرفق . 
ولزمه من ناحية الرة الحب والغضب والسفه والشيطنةء والتجيّر 
والتمرد والعجلة . 


ولزمه من نلحية الذم حب الفساد واللذات. ورکوّب المحارم 
والشهوات . 

قال أبو جعفر : وجدناه هذا في کتاب أمير الژمنین ۸2( وهذا 
معلوم عند العلما» وان جهلوا " حقيقة كيفية کونه . 

وقد ذکر العلامة؛ الحسن بن یوسف بن المطهر الحلي له في 
کتابه السمی بالکشکول, الإشارة إلى ما ذكرتهه حيث قال : «اعلم أن في 
هنه الایات التي وردها ميرٌ قصدك وسبیل رشدك ومثلك من یتدبرها 
ویکشف أولها وآخرهاء قال الله تعال وتقدس : #وَلَقَدْ َلقنّا الانسان 


الأنوارء ج0۸ ص۳۰۰ ح۷ بات : ۶۷ . تفسير الصافيء ج١‏ ص۱۹ ۰ تفسير 
نور الثقلين ج ص۹ 
)۲( جهلوا غير موجودة ف «ج» . 


بحث في حقيقة الجسد المعاد للونسان يوم القيامة 8 0 Ve Vesa‏ 


وه ہر ل مم 


ین صَلْصّل من حَمَا مون © وَالْجَان لقن ين قبل ین ثار 
السموم 04 فين تعالى أن الجان خلقوا قبل الانسان, فلما ظهر آدم من 
العناصر تراب ثم تایلام ثم اه شیف نا اا ثم صلصلاً 
كالفكاز بالنان قال شبحانه : «خَلق الْإِنسَانَ ین صَلْصال کالقخار ® 
وَخَلَّقَّ الجان ین مارج من ار , فإذا اعتبرنا مثلاً 0 التصوزة 
البشرية في آدم؛ وعدن ا ی الا وی مان 
ا قراف وهو واا مر ات 

وإذا أرادنا تعديل الصّورة البشريّة الإبليسيّةة وجدناها" سبعمائة 
متا وده ال ته واه شرك رمو ال زوسن وه مسن تا 
ومسین جزها من النان قصار آدم ليه لقلبة الطين ظاهره مظلم. 
وباطنه مشرق» وصار إبليس لغلبة النار باطنه مظلم» وظاهره حرق» 
انتهی . 

وإنغا آوردت کلامه؛ لیعلم إنما ذکرناه من أن عناصر جسد الانسان 
خلقت فيه قبل حصول العناصر التي امتزجت به من الکتسبات له مما 
لا يخفى على أحد من العلماء بل هو وجداني لأهل الوجدان؛ لأن ما 
)١(‏ سورة الحجرء الایتان : ۲۷-۲۷ . 
(0) سورة الرجان الآيتان : ۱۵-۱6 . 


)۳( وجدنا 5 «ج» . 


۱.۲ .............. المعاد الجسماني عند الشيخ أحمد الأحسائي نكل / للشيخ علي نقي الأحسائي تدز 
كان من مواد الأغذية في الحيوان» کل ما ذهب منه شيء تجند شيء بل 
ما یتحول بدا وهو غیر ما به قوام جسده من حیث هو وقد آشار 
الشارع اه إلى نحو ذلك في أحكام الرضاع. وکذا في الحيوان الجلال . 

ولو أن ما يذهب ويتجدد يكون من حقيقة جسد الانسان لبط 
الثواب والعقاب؛ لانه سبحانه لا یعب من لا ذنب له ولا يفعل ما 
ليس بوافق للحکمةء كما هو مذهب أهل الحق, وذلك لأنّ المتجدّد غير 
مباشر للعمل السابق, والذاهب غير مباشر للعمل اللاحق بالضرورة . 


[فهم الجهال من كلام الشيخ الأوحد الاأحسائي تا 

واعلم أن الني حَدَا الجهّال إلى التَشنيع على والدي" -قدس الله 
روحه- هو تعبيره عن ماثة الأغذية بالجسد العنصريء لأنهم لا يعرفون 
من الجسد العنصري الا الجسد التي هو مركب الرّوح اُناط بالتُكليف. 
كما تسامعوه من آبائهم وأمهاتهم . 

ولو أنه عبر عنه بواد الأغذية التجدحة للإنسانء لا سارع العاندون 
إلى الانکاره ولا وجدوا هم مُستمسكاً يلتجأون إليه وان كانوا لا 
یعرفون من جسد الانسان الا انه هو مواد الاغنية لا عدي الا اه لا 
یسعهم انکار ذلك خصوصا مع التقييد بالتجدحة بل ولا أظنّ أن أحدا 
ينكره. ولو آنهم طلبوا الحقء وأتوا البیوت من آبوابها وأخذوا العلم 


0( تقدم ترجمته في الصفحة رقم (۳۲) من هذا الکتاب . 


فهم الجهال من کلام الشیخ الأوحد الأحسائي نشل 6 MER‏ 
من أهله لعرفوا بأن مراده بللحسد العنصري؛ هو الذي ذکرته لا 
العناصر التي بها قوام بدن الانسان الحقيقي» بل الراد بها العناصر 
القومة لغبره من مواد الأغذية . 

والدلیل عليه تمثيله بالسّمن في قوله : لو عفن وسمن"" . 

عم انّه ما آراد بالعناصر عناصره ولا آراد أيضاً العناصیر التمایزة 
قبل تألفها واجتماعها في أحد الولدات بادارة بعضها على بعض؛ لأنها 
لا تعلق ما بشيء من الولدات الثلائة حينئلٍ تعلق" تقوم . 

وأمّا بعد التألیف والترکیب بإدارة بعضها على بعض, فتتکون 
منها الولدات الثلائة. الا أن عناصر کل مركب غير عناصر الآخر 
القومة لوجوده في جميع مراتب التدویر. وأصل ذلك أنه أول ما خلق الله 
سبحانه الحرارة التي هي أثر الحركة الكونيةء فكون من انتهائها البرودة 
فانكح الحرارة البرودة فتولدت عنهما الرطوبة» وانکح البرودة الحرارة 
فتولدت عنهما الیبوسةء فلما حصلت الطبائم» وكملت بامناكحة, أراد 
سبحانه إيجاد العناصرء فجمم بين احرارة وابنتهامن بطنها أي : 
اليبوسة» فکون منهما النارء ثم جمع بين الحرارة وابنتها من صلبها؛ أي : 
الرطوبةء فکون منهما امواء ثم جمع بين البرودة وابنتها من بطنها؛ أي : 


(۱) راجع الصفحة رقم (4۲) من هذا الکتاب . 


)۲( تعلق غير موجودة 5 «ص» . 


00 0000 العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تيل / للشيخ علي نقي الأحسائي تخر 
الرطوبة. فكون منهما الماء ثم جمع بين البرودة وابنتها من صلبها؛ أي : 
اليبوسة» فكون منهما التراب . 

كلكا عض ای ادن کا على ی كد بسن وتان 
المعدن» ثم أدارها على المعدن. فکون النبات» ثم أدارها على النبات. 
فكون الحيوان» ثم الإنسان» فكان عناصر كل شيء غير عناصر غبره 
فعناصر زيد غير عناصر عمروء وليس بينهما نسبة ذاتية» فلذا لا يتتصل 
أحدهما بالآخر اتصالاً حقيقياً. ولا تمازج عناصر أحدهما عناصر الآخر, 
ممازجة ذاتية» كما أنْ عناصر كل شيء لا تفارق» لتركبه منهاء فعناصر 
جسد الانسان الحقيقي لا تنفك عنه إذ لو فارقته لم يبق منه شيء أصلاً 
نعم العناصر التي يكتسبها من غيره؛ أعني مواد الأغذية العبر عنها 
بالجسد العنصري, ترجع إلى أصلها لا إلى المكتسب -اسم فاعل- كل 
في مقامه . 

فلو أكل زيد عمرو رجع جسد زيد إليهه وجسد عمرو إليه لا إلى 
زید . 

وأما الحامل للجسدین, فيرجع بعد التفکك إلى مبدئه ولا يرجع 
في النشأة الآخرةة وكذا في النشأة الثانية في الدنيا إذا قام قائم احق لا 
یرجم الحامل عمن يحيى بعد الموت والتفکك. لا أنه في هنه النشأة لا 
بد أن يمزج الجسد الحقيقيء هثل الحامل له في الدنيا لتمام التكليف . 


ا سس سس سس 


ولو قیل : برجوع عمرو إلى زید لبطل العاد احسماني, كما بينته 
صارقا وهو خلاف ضرورة الدین؛ وقد قال رسول ال 17 كما یل ما 
معناه حين رأى عمّه الحمزة شاه مطروحا : (لولا أخاف أن آشق على 


: 9 


صفية لتركته حتى يُحشر من بطون السباع والطير : 
المأكولين في بطون الآكلين لا خلاف فيه بين المسلمين . 

وقول بعض الجهال. وتوقفهم في عود الآكل والمأكول وأن العقل 
يمنعه وإِنّْما يثبت بالشرع منشؤه الجهل؛ بناء على ذلك الأصلء ولذا 
اشتهر بين العلماء القول : بشبهة الآكل والمأكول» مذعنين بعدم معرفة 
ذلك ولو أنهم نظروا بعين مبصرة بنور المهدىء واتبعوا أهل احق» 
وعرفوا ما خاطب به أوُلوا النهى؛ من بیان معرفة حقيقة جسد الان‌سان, 


)١(‏ في مامش المخطوطتين «ب» و «ج» هنه التعليقة : «نقل ابن أبي الحديد في 
الشرح؛ قال رسول الله : (لولا أن تحزن نساؤنا لذلك» لترکناه العاقبة)؛ 
يعني السباع والطيرء حتی يحشر يوم القيامة من بطونها وحواصلها وأنا 
رأيته في غيره بغير هذه الصورة» . [منه ف ]. 

(0) عن عبيد الله بن موسی, عن أسامة بن زيد عن الزهريء عن أنسء قال : لما 
كان يوم أحد مر رسول الله سر حمزة وقد جدع أنفه. ومثل به فقل : (لولا 
أن تجد صفية في نفسها لتركته حتى يحشره الله من بطون السباع والطير) . 
[الملصنف, ج۸ ص۲۲٤‏ ح۲ مسألة :۱۰۲ . مسند أبئ يعلى خا ص۲۱4 


۳۵۷۸ . أسد الغابةه ج؟ ص1۸ . جمع الزوائده ج ص1۲4 . 


۱۰۹ 0[ العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تقل / للشیخ علي نقي الاحسائي نخر 
الذي هو مناط التکلیف؛ آعني مركب الروح الدرك الحسًاس لعلموا أن 
الاکل والمأكول كل واحدٍ يرجع بجسده برجوع خاص له . 

وان أحدهما لم تختلط أجزاؤه بأجزاء الآخرء بل هي محفوظة متمايزة 
لقيامها بنفسها . 

وإنما الجامع بينهما في الظاهر هو ما جانسهما من مواد الأغذية 
فإذا ذهب المجانس حصل التمايز الصوريء لعدم الجامع» فرجع کل إلى 
أصله وذلك الراجع في الآخرة هو الجسد الذي في الدّنيه بلا تغيير في 
ملاته ولا زيادة ولا نقصان فیهاء وإنما التغيير يقع على الصورة العرضيّة؛ 
اع اة الى ظهرت بها الصورة الجوهرية الثانوية التي هي تناسب 
أجزاء الژلف وتلك العرضية تتبدّل والاثة مع مقوماتها باقية. وتلك 
العرضيّة وان كانت في المشخصات إلا أن حكمها في التشخص بها 
كحكم الزمان والمكان العرضيين في التشخص بهما للجسم فلا تكون 
من مقومات حقيقة الجسم بل من مميّزاته ومشخّصاته وهي تتبدّل 
ببنل الأماكن والأزمانء بخلاف الصورة التي هي تناسب أجزاء الولف 
فانها من مقوماته من حیث التألیف التام في الصورة المستقيمة» فتبقى 
كما هي ولذا قلت : جوهرية انویة؛ لأنها من لوازم الصورة النوعية؛ 
آعيي ترتب آجزاء الولف؛ آي : الناسبات اللاتیةه بین اجزائه مترتبة 
الوضع. فلا نی أصلا؛ لوجود ما تقرّمت به في جميع أماكنه وأنات 
وجوده» وهو معنی لزومها للصورة النوعية» التي هي الجوهريّة الأولية 


هل صورة الإنسان المؤمن ترجع في يوم القيامة أم لا؟ ANSE Re‏ 
هذا في المؤمن . 

وأمّافي الکافر فتتغير أيضاً كالعرضيّة؛ لأنها ليست مقومة 
لصورته”" النوعيّة المقوّمة لادته من حيث هيء وإنما لحقته في هذه 
النَشأة من الخلط والزج, الذي أشرت إليه سابقاء فإذا خلصت رجع إلى 
أصله و الف ماذته اة النکوستة المشان الیها بقوله تعال : 
لثم رده أ سمل سافلین ۳4 وأخبارنا حاكمة با قلته في المقامين . 


[هل صورة الإنسان المؤمن ترجح في يوم القيامة ام لا؟] 

فإذن الصورة الانسانية» ترجع في المؤمن؛ لأنها حقيقة الإنسان 
كالملاة با هي هيء وکذا عرضها الذي هو الصورة a‏ أي 
: تناسب أجزاء المؤلف مترتبة؟" الوضم. بخلاف عرض هذه أعني الهيئة 
المميزة شابن الزاجع مثلها لا نقسهه , لحصوفها في أكثر من موضوع 
واحد آنا ولخدا 

واعلم أن الصورة الانسانية الحقيقية؛ أي : قبول التوحید» هي التي 
قلت : بأنها لتر عة ر اا لازمها الني هو تالف أجزاء الرکب الام من 
حيث اقتضاء مادته فهو ظاهر تلك الصورة الانسانية احقيقية الباطنة . 


00( لصورتها 5 «د» و «ص)» . 
(0) سورة التین الآية : 6 . 


۳( مرتبة ف «أ» و«د». 


۱۸ .......... العاد الجسماني عند الشيخ أحمد الأحسائي نظ / للشيخ علي نقي الأحسائي فک 

وأمّا الهيئة العرضيّةة التي يَشترك فیها المؤمن والكافرء فتلك هيئة 
الصورة الانسانيةه قاهرا وباط لأنها صورة قبول التّوحید لا قبوله 
فلاجل ذلك لا يدخل التّار موحد أبداً . 

فلذا كان يوم القيامة ينسي أهل التار التوحید ولم یعرفوه وسوا 
جميع لوازمه . 

ففي الکافر لا ترجع الا الاثة لا غير كما قلته فلذا قلت مرة : بأن 
ورد ف نزيو برسم فا قاری سم فا رای 
مو ما بینته لك الا أن معرفة حقيقة العنی الأول ها یخفی علی أف 
العقلاء بخلاف الثاني فإنه معلوم بالوجدان» ودلیل العقل 
والتقل . 

آما الوجدان فلا تعبیر عنه؛ لظهوره . 

وأمّا مط دلیل العقل إجمالاًء فهو إِنّها عرضية. والعرض لا تقوم له 
إلا تفر مال ع وه مک ا رو ت ا 
التي هي العرض, إذ لم يبق لها محل" تقوم فيه ولا يكن قيامها بنفسها 
فإذا اجتمعت أجزاء العروض, عرضت له صورة من اجتماع الأجزاء 
كالأولى لا نها الأولى . 


. عال 5 «ج)»‎ )١( 


الدلیل علی عود جسد الا نسان الحقيقي في یوم القيامة و مد ااا 
و ی مر 


و و و ر و٩‏ وه و۶ 


سس فقوله تعال : کلمَا تفیجت جلودهم يَدَلْنَاهُمْ جلودًا 
َيْرَهَا لِمَدُوقواً العذاب۳ ففي جواب الصادق ليه لابن أبي 
العوجاء صراحة واضحة بأن اليل نما هو الصورة العرضية لا الاح 
حيث قال يه : (هي هي؛ وهي غبر‌ها) ومع له باللبنة إذا کسیرت 
ثم وضعت في ملبنها مرة ثانية . 
[الدليل على عود جسد الر نسان الحقيقي في يوم القيامة] 

وفیما پدل علی أن الا سنا[ عسات وت وان ان 
صورته بمعنى إزالة الكثافة التي هي ظاهر» وبروز باطنه لطیفا كما خلقه 
ول مرت قوله تعالى : يوم بل الأرض غَيْرَ الأرض وَالْسَمَاوَاتَ ۳4 
فان الأرض المعادة المبدّلة يوم القيامة هي الأرض الأولى؛ بدلالة“ قوله : 
#والسْماوّات. فشرك بينهما في الحكم . 

وقد أخبر عن تبديل السّماوات في مواضع من کتابه» بأنه إظهار 
باطنهاء قال تعالى : وإ ادا السماء کشطّت E‏ يعني أزيل ظامرها . 


. ۵۱ : سورة النساء الاية‎ )١( 

(0) تقدم تخريجه في الصفحة رقم (1۰) من هذا الکتاب . 
(۳) سورة ابراهيم الاية : 4۸ . 

)€( بدلیل في «ج» . 

. ۱۱ : سورة التکوین الآية‎ )٥( 


E ۱۰‏ العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي نش / للشیخ علي نقي الأحسائي نكل 

وعبّر عن هذا العنی بالطي فقال : لوالسماوّات مَطْوياتَ 
ییمینه ۹ وقال سبحانه : لیم طوي السمّاء کطي السّجِل للْکتب 
كما بدا اول خلق هیده( وقال تعال : وَتَرَى الرض بارزة ۳4 
يعني منكشفة» قد آزیلت غنها جميغ كنافتها فاشار إق تلك بقول : 
لأقاعا صفصفاً © لا ری فيا عِوجًا وَلَا أمْنَا94. [وقوله : ولا 
الجبال ر شیفت وقل زين العابدين له في قوله تعال : يوم 
یل اله ع الأ 04 : (يعني بأرض لم و 0 
بارزة ليس عليها جبال ولا نبات» كما دحاها أول مرة)” . 

فقوله ليه : (كما دحاها أول مرة)؛ نص في أن الأرض المعادة هي 
المدحوة لا غیر» وليست الملحوة غير هذه . 

وقوله ية : (لم تكتسب عليها الذنوب) حق؛ لأن الذنوب إغا 


. 5//: سورة الزمرء الآية‎ )١( 

(0) سورة الأ نبياء الآية : ٠١5‏ . 

07) سورة الکهف. الآية : ٤۷‏ . 

(:) سورة طه الآيتان : ٠٠۷-٠٠١‏ . 

(0) سورة الرسلات. الاية : ٠١‏ . 

(0) سورة إبراهيم الآية : 4۸ . 

۳( تفسیر العياشي» ج۲ ص۲۵4. ح۲٥‏ . وني بحار الأنوارء ج“ ص٤۳۲‏ بدل : «لم 
تکتسب ل یکتسب» . 


الدليل على عود جسد الإنسان الحقيقي في يوم القيامة EE ee ES‏ 
اكتسبتها بنو آدم على ظاهرها والمعاد باطنها ولطيفها لا ظاهرها 
وكثيفهاء ألا تری إلى قوله ايه : (ليس عليها جبال ولا نبات)» مشیرا 
إلى ما أفادته الآيات السابقة» (فهي هي وهي غيرها)"» كحكم الأجساد 
يوم القيامة"» وما دل من الأخبار على أن يوم القيامة يحشر الخلائق على 


أرض غير هنه الأرض من فضة بيضاء وفي بعضها يكون وجه الأرض 


خبزة يأكل منها الناس» حتى يفرغوا من الحساب . 

فمعناه هو ما ذکرته وهدا هو وجه الجمع بين الأخبار لا غيره 
#وَاللَهُ يهي من یاه إلى میرّاط مُسْتَقِيم 74" فافهم إن وفقك الله 
سبحانه لقبول الحق» والنظر بعين البصيرة والإنصاف لتعلم أن حقيقة 
جسد الانسان ليس هو الكثافة التى كانت من مادة الأغذيةء بل إغا هو 
من قبضتين كما نص عليه أئمة اهدی له قبضة من تراب الجنان 
وقبضة من صایي تراب الأرض للمؤمنء فعركتا عركا شديدا حتى كانتا 
النيران كذلكء فيعادون في هنه]* الأرض بعد الموتء لاقتضاء مناسبة 


. راجع الصفحة رقم (50) من هذا الكتاب‎ )١( 
. المعاد 5 «د»‎ )0( 
. ۲۱۳ : سورة البقرة الآية‎ )۳( 


(5) ما بين المعقوفتين غير موجودة في «ج» . 


۱1۲ .......... المعاد الجسماني عند الشيخ أحمد الأحسائي تل / للشيخ علي نقي الأحسائي 0 
قبضها ويخرجون منها لاقتضاء مناسبة القبضة الأخرى . 
واعلم أن القتضي لنمو الأجساد في القبورء قبل النفخ في الصورء 
هو القبضة التي هي من لطيف هنه الأرضء والنطفة إنما هي حاملة 
ها قال سبحانه : وقد عَلِمْتُم النْشّة الأُولّى فلا تذکرون 4" وقل 
کم مُن مراب ثم إا انم بشر تَنتَشِرُون 4 © 

ولا أتى ای بن خلف لمكي ال الني چ وق کمه ججمة 
بالية» فألقاها حتی صارت کالرمیم» وقال : يا محمد كيف تعود هله بعد 
أن كانت مکذا؟ أنزل الله #أوَلّم یر الانسان أن لقن ِن تُطْفَةٍ قبذا 


هو( 


و میم مین 0 وضترب لت ما سي لق َل من بح المظا 
وهي رم | 8 قل بخیت الذي أنتامًا اول مرو هو یل علن 
عَلِيه 4 وقال : ينها علقناکم وَفِيهًا تییذکم وَمِنْهَا تخرجکم مار 


خی 4" » ول يقل من الماء واضواء واه 


. وهو في «د»‎ )١( 

(0) سورة الواقعة الاية : 57 . 

۳( سورة الروم. الآية : ۲۰ . 

() سورة يسء الایات : ۷۹-۷۸-۷۷ . 


(0) سورة طه الآية : ۵۵ . 


معنى تصفية جسد الإنسان من مواد الأغذية 0 2 0 ز 0 1 ۸ 


[معنى تصفية جسد الإنسان من مواد الأغذية] 

فمعنى التَصفية التي ذکرناها ونريدهاء وهو مفاد قول التکلمین» 
الذین آجابوا به شبهة الآكل والمأكولء وان لم یعرف وا حقيقة جسد 
الانسان» ولم یعلموا ما أراده أهل البیان مج" فانهم قد حکموا 
بثبوت التصفية للاجساد إذ لا مناص عن ذلك. 

قال احقق الطوسي" في التجرید : «ووجوب إبقاء الوعد 
والحكمةء يقتضي وجوب البعث, والضرورة قاضية بثبوت احسمانية 
من دين محمد ل مع إمكانه ولا يجب إعادة فواضل الکلف»" . 

وقال الشارح : قوله : دولا يجب إعادة فواضل الکلف» إشارة إلى 


جواب شبهةء تقريرها أن المعاد الجسماني غير ممكن؛ لأنه لو أكل إنسان 


. عليه السلام في «د»‎ )١( 

(۲) المحقق الطوسي هو : «الخواجة نصير الملة والدين محمد بن محمد بن اخسن 
الطوسي؛ ولد في ١١١‏ جمادى الأولى» سنة «۵۹۷ه» في طوس» وتوفي يوم عيد 
الغدير سنة «١۷ه»‏ ودفن في جوار الإمامين موسى بن جعفر 
الكاظم ومد بن علي الجواد اء له تصانيف كثيرة منها : تجريد 
الاعتقاده ونقد احصل, وقواعد العقائد وغير ذلك» . [راجع ترجمته: روضات 
الجنات» ج ص۲۷۸ . لؤلؤة البحرین» ص۲6۵ . الكنى والا لقاب ج 
ص۲۰۰] . 

(۳) کشف الراد في شرح تجريد الاعتقاه ص۵4۸ المسألة الرابعة . 


11 ........... العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي ت / للشیخ علي نقي الأحسائي نظ 
إنساناً حتّی صار”" جزء بدن المأكول جزء بدن الآكل: فهذا الحزء إما ألا 
يعاد أصله وهو المطلوبء أو يعاد في كل واحد منهما وهو حال؛ 
لاستحالة جزء واحد بعينه في آن واحد في شخصين متباینین أو يعاد في 
آحدهما وحله فلا يكون الآحر e‏ بعينه» وهذا مع إفضائه إلى 
الترجیح بلا مرجح یثبت مقصودنا؛ وهو أنه لا يمكن إعادة جميع الا بدان 
بأعيانها كما زعمتم . 

تقرير الجواب : إن العاد إنما هو الاجزاء الاصلية "» وهي الباقية 
من أول العمر إلى الاخر لا جميع الأجزاء على الاطلاق وهذا الجزء 
فضل الانسان الآكل؛ فلا يجب إعادته فيه وهذا" معنی قول ال صنف : 
«ولا يجب إعادة فواضل الکلف» . 

ثم ان کان من الاجزاء الاصلية للمأکول اعاده فیه ولا فلا», 
انتهی . 

وقد نقل محمد ابن أبي جمهور الاحسائي صلحب احلی» في شرحه 
[على] الباب الحادي عشر للعلامة -رجهما الله تعالى9 -: «بأن 


۳0( صارت ف «ج» و «د» . 
۳( الأصلية غير موجودة 5 «د» و «ص» . 


۳( وهو ف ون 3 
(5) رحمه الله ف «د» و «ص» . 


معنى تصفية جسد الإنسان من مواد الأغذية ا ا ا ع ۱ 


المتكلمين أجابوا من أورد هنه الشبهةء بأن أجزاء المأكول بالنسبة إلى 
الآكل فضلية والآكل أجزاؤه أصلية. فتعاد تلك الأجزاء الأصلية إلى 
الاکل, وتعاد تلك الأجزاء الفضلية إلى المأكول» ولا يضيع واحد منهما» 
انتهى . 

فهذا هو معنى التصفية التي نريدهاء وذلك مما لا خلاف فيه عند 
السلمین وهو مرادنا بتصفية الأجساد وان كان أكثرهم لا يعرف ما 
حقيقة ذلكه بل لا یعرف الا أن جسد الانسان من مواد الأغذية إلا أن 
ما كان أصله النطفة التي حصل ها النمو قبل الغذاء فهو حقيقة جسد 
الانسان. كما آشار إليه شارح التجريد بقوله : دوهي الباقية من أول 
العمر إلى الاخر»" . 

وهژلاء یلزمهم الحكم بأنه يعاد کحال تولده بذلك البدن, وان م 
یلتزموه . 

واغا أوردت كلامهم؛ ليعلم المنابذ للحق أن ما ادعاه من الضرورة 
خلاف الضرورة فنحن لا نعني من التصفية الا ما صرحوا به تمام 
يعرفوا حقيقته. ولا أظن أن من له أدنى معرفة يفهم غير ما قلنه . 

وقول شارح التجريد : «ثم إن كان من الأجزاء الأصلية ..!۳»2 


(۱) راجع الصفحة رقم (۱۱8) من هذا الكتاب . 
(۲) راجع الصفحة رقم (155) من هذا الكتاب . 


۱۹ .......... المعاد الجسماني عند الشيخ أحمد الأحسائي تك / للشیخ علي نقي الأحسائي تل 
ظامر في القول شرت التصفية فیهما معاء لا للاکل فحسب بل باعادة 
جمیم آجزاء الاکل إليه وجميع أجزاء المأكول اٍلیه إذ کل من قال بأن عود 
الأجساد من ضرورة الدین حکم برجوع جميع جسد الراجع لا بعضه 
بالضرورة فحكم الضرورة هنا حکمها هناك . 
ومثله القول بعود جمیع نوع الانسان» فإذن لا بد أن ترجع روح 
الآكل إلى جسده وروح المأكول إلى جسله . 
فعلى القول بأن حقيقة جسد الإنسانء هو مادة الأغذية مع الحكم 
برجوعهاء يلزم منه القول بخلاف ضرورة دين الإسلام البتة في إحدى 
الحالتينء وهما إما عدم عود بعض أبناء نوع الانسان؛ كالآكل مثلاً أو 
المأكولء أو عود بعض كل واحد منهماء وكلاهما خلاف الضرورة 
ا 
ولا يجديهم نفعا القول : بأن أصل جسد الانسان هو النطفة مع 
حكمهم بكونها من مواد الأغذية. لأن حکمها حکم ما یلحقها بعد 
النمو من مواد الأغذية اللاحقة بالبداهة" بخلاف من یقول : بان 
() في هامش الخطوطتین «ب» و «ج» هنه التعليقة : «کما لو فرض أن النطفة 
كانت في الأکول. وانعقدت في الرحم بعد سریانها في صلب الآكل بلا فرق 
بين هذا وبين كونها من الحنطة مثلاً في التكوين بالضرورة فكما تكون في 
الحنطة تكون في الشعيرء أو من اللحم وليس للأب فيها الا الاستحالة في 
صلبه نطفةء فافهم» وفي «د» و «ص» غير موجودة . 


معنى تصفية جسد الإنسان من مواد الأغذية 10 1 0 


حقيقة بدن الانسان خلقه الله من الترابء وأجرى فيه طبائعه وركبه من 
عناصره فسواه فعدله خلقاً تاماً سویا فما تحلل من مه لیس من بدنه 
الحقيقي؛ الذي هو من القبضات الشار إليها وإنما تحلل عنه ما طرأ على 
تلك القبضات مما لحقه من مواد الأغذية وهي ليست منه واغا هي 
كالثوب یلبسه وتخلعه فالراجع هو بدنه بلا زيادة ولا نقصان, فانه لا 
یلزمه شيء ما یلزم أولئك 

غاية ما في الباب أن الجهال لانغماسهم في بحر الطبيعة وتقییدهم 
بأسر التقلید. لا یعرفون الا ما تشاهده ابصارهم. فلا يدركون ما غاب 
عن حواسهم الظاهرة فینکرون «یمَا لم يُحِيطُوأ يليه یه ولمْا باتهم 
تأويله لك کیت الد من بل ۹ ۱ 

فنقول لهم فهب أني أقول : 
الصبح ليل أيعمى الناظرون عن الضياء 

وقال الصادق ابه : (ليس لمن لا يعلم حجة على من يعلم؛ و 
حجة للجامل) " . 


(1 )دوو يوسي الایه ۳۹۰ : 
(0) أصول الکافی» ج۱» ص٥٩‏ حاء باب : حدوث العام وإثبات المحدث . التوحید 


الأنوارء ج" ص۵۱ ح٥۰۲‏ باب 8 ۰۲ ۰ 


۱۸ ......... المعاد الجسماني عند الشیخ أحمد الأحسائي نش / للشيخ علي نقي الأحسائي نظ 
والعجب العجیب تمن قال من بعض بهائم الأعاجم؛ بأن صاحب 
هذا الکلام لا یعرف ما یقول. فأقول له : 
علسي ست القواق مسن مواض‌مها 
ومساعلي إذا لم تفم البقسر 
لقد طم عالخائن في غيره مطمع 
فوالله لا يججد الیو الا ماهتا 
ولا يدركه من غير هذا الباب انسدت الطرق عنه وغلقفت 
Ry‏ ا ن ور الي 
"» ودخل المدينة من باب الهدىء تله في بيداء الضلالة من مال 
عتهم: وحار في ماه الجهالة من صد عنهم. لانن ييي إلى الق 
احق أن امن لا بهني | لا أن يُهْتَى فَمَا لَكُمْ یف تحکمُون © ون 
يع ارم إلا طن إن الط لا يغبي ین انح ها إن الله علیم يما 
يَفْعَلُون 4 قال الباقر يه : (بلية الناس علينا عظيمةء إن دعوناهم لم 


يسجدوا لنا وان ترکناهم لم یهتدوا بغير نا) ۳ لوقل الْحَق مِن ربكم 


(۱) صلی الله عليه وآله غير موجودة في «ج» و «د» . 

(0) سورة يونسء الآيتان : ۳۱-۳۵ . 

() الخرائج واطرائح. ج ص۸۹۳ باب : في معجزات محمد 2 . مناقب آل 
أبي طالب لته ج۳ ص۳۳۱ باب : إمامة أبي جعضر الباقر يه . إعلام 
الوری بأعلام امدی» ج۱. ص0۰۸ فصل : 4 . 


مراد الشيخ الأحسائي تل من انسلاخ مواد الأغذية من جسم الانسان aE‏ 
ایحا دومحم 


مره ر se‏ 


فَمَن شاء فلیژین وَمَن شاء فليَكفر6” . 
[مراد الشيخ اللأحسائي 0 مسن انسلاح مواد الأغذية من حسم 
الإنسان] 

فمن نظر بعين الإنصافء عرف أن والدي" -قدس الله روحه- ۸ 
يرد بالتصفية إلا انسلاخ مواد الأغذيةء التي عبر عنها بالجسد العنصري 
وليس مراده أن جسد الإنسان لا عناصر له أو أن عناصره تلحق بأصلها 
من العناصر البسيطة كما ظنه الجاهل الغي وإنما عنى العناصر التي 
لحقته من غيره لا غيرء وكيف يظن ذلك به وقد صرح في الفوائد 
وغيرها بأن كل شيء له عناصر من جنسه. حتى للعقل؛ بل وللمشيئة 
في تحليل العقل باعتبار متعلقها نعم عبر بالجسد العنصري عن 
العناصر اللاحقة للإنسانء بالاكتساب من مواد الأغذية من غيره وغير 
E‏ زمرت هی وتا E‏ 
وإلاً فكل من له أدنى رؤية ومعرفةء إذا لم يطبع على قلبه يعلم أن مراد 
هو ما ذكرته إذ القرائن المقالية شاهدة با قلته ألا ترى قوله : «إن زيدا 
رن إل کر کات ولا فره وو لوقه لوو ونلا رضن 
)١(‏ سورة الكهف الاية :۲۹ . 
(0) تقدم ترجمته في الصفحة رقم (۳۳) من هذا الكتاب . 
(۳) راجع الصفحة رقم )4١(‏ من هذا الكتاب . 


3-3 ........... العاد الجسماني عند الشيخ أحمد الأحسائي تك / للشیخ علي نقي الأحسائي تخر 
ويكون في غاية الضعفه وهو زيد ....إخ»" وقوله : «يرجع بدنه هذا 
المرئي في الدنيا بعينه. بلا زيادة ونقصان» وقوله : «إذا أراد الله سبحانه 
بعث الخلاتق, أمطر على كل الأرض ماء من بحر تحت العرش - 
إلى قوله- : تطايرت الأرواح» كل روح إلى قير جسدهاء فتدخل 
فيه ...إلخ»”" . 

وقوله : «إن الأجساد التي يحشرون فیها هي هله التي في الدنيا 
بعينها»"» وتصريحه بقوله : «فإذا زالت الأعراض عنه السماة بللجسد 
العنصري»" أعظم دليل على ما قلته. فإنه عبر عن العرض 
والكثافة بالجسد ولم يعبر عن الجسد بالأعراضء إيذاناً بأنها ليست 
حقيقة جسد الإنسان» فتسمية الأعراض جسداً لا يلزم منها كونها 

وفي قوله : «تجتمع أجزاء جسده في قبره إلى قوله- : وقازجها 
أجزاء من تلك الأرضص»” أعظم شاهد . 


0( راجع الصفحة رقم (1۲) من هذا الكتاب . 
(؟) راجع الصفحة رقم (6۸) من هذا الکتاب . 
(۳) راجع الصفحة رقم (09) من هذا الکتاب . 
(4) راجع الصفحة رقم (67) من هذا الکتاب . 
(0) راجع الصفحة رقم (4۸) من هذا الکتاب . 


مراد الشيخ الأحسائي 0-6 من انسلاخ مواد الأغذية من جسم الانسان ea‏ 


وقوله : «بل هو» والله هذا بعينه وهو غيره بالتصفية والكسر 
والصوغ, على أنه صرح في أجوبة المسائل القطيفية" : بأن المراد 
بلكسد العنصري هو مادة الأغذية كما قلتهه حيث قال : «لأن ما تحلل 
منه ما طرأ عن تلك القبضات من الآكل" - إلى قوله- : وإغا الزيادة 
في الأغذية التي ليست من جنس القبضات»”. 

فأي عبارة أوضح من هنه العبارة وأصرح منهاء لولا عمى 
البصائر» هذا مع تكراره المطلبء إلى أن خرج إلى حد الاطناب وكذلك 
كررت أنا العبارة؛ 5 وتأكيدأء دفعاً لشبهة المنابف ويفير لسورة 
العاند فهل تری آن من قال بهذا یکون منکراً للمعاد ا خان کما 
تفوه به أهل الجهل والغباوة . 

واعلم أن قوله - نور الله ضريحه- في تشبیه العناصر العرضية 
للانسان» بلون الثوب» حيث قال : «وأما الألوان فهي أعراض» يريد 
آنها ليست المناطة با یناط به حقيقة الثوب وما یترتب عليه مما وضع 
لأجله من السترء والکن, والیخن والرقة. وغير ذلك وكذلك مواد 
الأغذيةء وعناصرها ليست هي المنوطة بالتكاليف وما يترتب عليها من 


)۱( راجع الصفحة رقم (1۱) من هذا الكتاب . 
۳( المأكل 5 «ب» و «ج» و «د» . 
۳( راجع الصفحة رقم (50) من هذا الکتاب . 


۱۳۲ ............ العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي نش / للشيخ علي نقي الأحسائي نت 
ثواب وعقاب وإنما الناط بها هو حقيقة جسد الانسان؛ أعني معروض 
هذه الکثافة كما مر بیانه. 

وقوله : «ولعل قول علي 2 إلى قوله- : واضمحلال 
تركيبها» وکذا قوله بعد «وقد قال علي ياه في النفس النامية النباتية 
ال آخره»"؟ يريد أنه يكن أن یراد باطلاق النفس في الوضعین, 
العناصر حال اجتماعها في مادة من الواد الغذائيةء اللاحقة للجسد 
الأصلي؛ لأنها تکون مركباً للجسد الذي هو مركب الروح. فکان منها 
نشوء النمو في ترکیب هذه النشأة فجاز اطلاق النفس علیها لأجل ما 
رتت علا غار فاا فا فلذا قال : «ولعل قول علي 
جه» وم يقل هذا مراده؛ أي : في الحيوانية الحسية . 

فلما حکم اھ بأن هذه النفس تضمحل ويبطل تركيبهاء ويعدم 
وجودها في هذه النشأة بعد مفارقة الروح للجسد لم يكن حمل قوله 
على النفس امردة إذا النفس اجردة لا یبطل تركيبهاء ولا یعدم وجودها 
في هذه النشاة قبل النفخ في الصور بلا خلاف من السلمین, ولا من 
غيرهم من أهل الملل بل ولا من أهل النحلء؛ من یقول بوجودها 
کالتناسخية . 

فوجب حينئلٍ حمل کلامه له على معنی صحیح. ول يرد النفس 
الجردة بأقسامها؛ لأنها لا تمازج ما بدتت منه. كما آبانه له بقوله : 


(۱) راجع معنى هذه الرواية في الصفحة رقم )٤١(‏ من هذا الکتاب . 


مراد الشیخ الأحسائي نش من انسلاخ مواد الأغذية من جسم الانسان ۱۳ 


(فإذا فارقت عادت إلى ما منه بدئت» عود مجاورة لا عود مازجة)" وذلك 
لعدم انقطاعها من مبدئها . 

وإغما هي آثر وشعاع من مبدئها والأثر لا يرجع إلى ذات الژش 
والشعاع لا یرجم إلى ذات النیر؛ لأنهما ليسا من حقيقة واحلة بخلاف 
النفس النامية النباتية فانها من سنخ مبدئهاء فلذا قال له : (فإذا 
فارقت عادت إلى ما منه بدئت» عود مازجة لا عود مجاورة)" . 

وقول والدي" -قدس الله روحه- : «من عشر قبضات. من صفوة 
الأتربة»» فهو ما آفاده الدلیل العقلي والنقلي, وإن جهله من لا يصلح 
أن یسمی |نساناء فإن كثيراً من الجهال من ینکر کون الأفلاك فیها تراب 
ویستکبر ذلك في نفسه» ویشنم علی قائله لانه لا یعرف من التراب الا 
هذا العنصر الادي, ومع ذلك یذعن بأن الجنة في السماء وأن ترابها من 
المسك والكافورء كما نطقت به الشرائم. غافلا عما أنكره واستبعله 
وذلك لعدم بحثه ومعرفته. 

فتجد الجاهل يحكم بوجود ما يحكم بعدمه من حيث لا يشعرء فانه 
إذا نظر بعقله القاصر أنكر ما لا يعلم وان رجع إلى تقليله وما ععه 


. تقدم تخريجه في الصفحة رقم (4۳) من هذا الكتاب‎ )١( 
. من هذا الكتاب‎ )٤۳( تقدم تخريجه في الصفحة رقم‎ )0( 
. تقدم ترجبته في الصفحة رقم (۳۳) من هذا الكتاب‎ (۳ 
. راجع الصفحهة رقم (1۱) من هذا الکتاب‎ ):( 


۱۳ سي ام الجسماني عند الشیخ أحمد الاحسائي تفل / للشيخ علي نقي الأحسائي تل 
من آمثاله من لدن طفولیته. واعتلدته نفسه. بالتسامح» والاقرار بقول 
أهل الشرع أذعن لا عن معرفةء فهو یتردد في جهله كالبهيمة في 
الطلحونة: لا يعرف من الحق دليلاً. ولا يهتدي إليه سبيلاً. فإذا الحأ 
خصمه في مقام اخصومة إلتجأ إلى قوله : بأن حظنا التسليم» وقبول 
قول الشارع؛ فإذا قال له : وهذا الذي أقوله قول الشارع لم يقبله وإن 
آقر بأنه ورد من صاحب الشرع ولیس ذلك الا آنه انس مااعتاده 
وععه ونفر ما لم یسمعه ویعرفه ومع ذلك يرى أن ما یعتقده مما أفاده 
الدليل . 

وهؤلاء وان كانوا في صورة الإنسان. فإنهم ليسوا ممن عنى الله 
وأرادهم لاقامة دینه. ومعرفة أحکامه وما لك بِالْمؤْمِنِينَ 4 : 

قال الصادق ايه : (ليس كل من قال بولايتنا مومناء وإنما جععلوا 
افا لن زارى اناهن" رتیت 
سوط نقمة على الژمنین, #قل كل متَرَبّص فرب صوا فَسَتَعْلَمُونَ مَنْ 
اصخاب الصراط السوي ومن اهْتَدَى 94 . 
)١(‏ سورة النون الاية : 8۷ . 
() آصول الکافی» ۲ ص۰۲۷۰ حل باب : قلة عدد المؤمن . أعلام الدین في 

صفات المؤمنين ص۱۲ . 
(۳) هذه غير موجودة في «ب» . 
(8) سورة طه الآية : ۱۳۵ . 


مراد الشیخ الأحسائي تك من انسلاخ مواد الأغذية من جسم الا نسان ی ۱۵ 

وهذا آخر ما أردت ایراده في هنه العجالة وکان الفراغ من 
تسویدها؛ بالساعة السادسةء من الليلة السابعة عشره من شهر جادی 
الآخرء سنة الثانية والأربعین بعد المأتين والألفه في محروسة کرمان 
شاهان -صانها الله عن طوارق الحدثان- وذلك بعد وفاة والدي'" - 
فس القن ومع ج مزهو وا رفن ورین پوت 1 ةقيض 
بالشاني والعشرين من ذي القعدة سنة الحادية والأربعين والمأتين 
والألفه بمنزل يقال له هديةء قبل المدينة المنورة بثلاثة منازل» ونقل إلى 
المدنية ودفن في البقيع تحت الیزاب» خلف الحائط الذي فيه أئمة البقيع 
نا مقابل بيت الأحزان» بيت الزهراء اء وكان ذلك من كرامة 
الله له -رفع الله مقامه- لأن من كان مع الحاج الشامي لا يكن نقله 
ولكن الله سبحانه أراد إكرامه بمجاورة رسوله وآله مج فأخحفى أمره 
عن أعداء الدین» والحمد لله رب العلمين . 

تايه رازم نکب مه سل IEG‏ 
السادات, قوام الدین؛ ابن حبیب الله بن محمد باقر بن محمد تقي بن 
محمد نصير بن محمد باقر الموسوي الخلخالي -أعلى الله مقامهم- في 
بلدة كرمان شاهانء في يوم الخميس ۱۱ شهر رجب الرجب» بعد اثنين 


. تقدم ترجمته في الصفحة رقم (۳۳) من هذا الكتاب‎ )١( 


)۳( وارتغت نوها يكل وارب وعشرين يوما في «ص» . 


۱۳ .......... العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الأحسائي تل / للشیخ علي نقي الأحسائي تدر 


وأربعين من الائة الثالثة ومن الألف الثانية بعد الهجرة النبوية» على 
ا و ا تعنلا ا 


000 ما بين المعقوفتين غير موجودة 5 «ب» و «ج» و «د» . 


فهرس امصادر والمراجح للکتاب 


© القرآن الکریم . 


١ 


أصول الكافي؛ لأبي جعفر محمد بن يعقوب الكليني الرازي المتوفى عام : «۳۲۹ه» 
دار الأسوة للطبعة والنشر التابعة لمنظمة الأوقاف والشؤون الخيرية» إيران : الطبعة 
الأول : «51١اه»‏ . 

الاحتجاج؛ للعلامة الخبير أبي منصور أحمد بن علي بن أبي طالب الطبرسي» من 
علماء القرن السادس الهجريء تحقيق : الشيخ إبراهيم البهادري, الشيخ محمد هادي 
به دار الأسوة قم المقدسةء الطبعة الثالثة «۱2۲۲ه . 

الأنوار النعمانية؛ للسيد نعمة الله الجزائريء المتوفى عام : «7١1١١ه»‏ مؤسسة 
الأعلميء بيروت لبنان» الطبعة الرابعة «505١ه»‏ . 

أنوار البدريا في تراجم علماء القطيف والأحساء والبحرین؛ للشيخ علي بن الشيخ 
حسن البلادي البحراني؛ المتوفى عام : ۱۳6۰۰ه» مؤسسة الأعلمي» بيروت لبنان» 
الطبعة الأولى : «5١5١ه»‏ . 

إعلام الورى بأعلام المهدى؛ للشيخ الطبرسيء المتوفى عام : ۹6۸ه» مؤسسة آل 
البيت َة لإحساء التراث» قم المقدسة: الطبعة الأولى : 1517١ه»‏ . 

أعلام الدين؛ للديلمي, التوفی في القرن : «/ه» مؤسسة آل البيت ل لإحياء 
التراث؛ قم المقدسة . «ب-ت-ط». 

أسد الغابة؛ ابن الأثيرء المتوفى عام : «۱۳۰ه-» دار التكاب العربيء بيروت لبنان . 
ربدت -ط» . 

إجازات الحاج ميرزا موسى الأسكوئيء «مخطوط» . 

الاختصاص؛ للشيخ محمد بن محمد بن النعمان العكبري البغداديء التوفی عام : 
6۱۳ ه» المعروف ب«الشيخ المفيد» مؤسسة النشر الاسلامي التابعة لجماعة 
المدرسينء قم القدسةء الطبعة السادسة : 80١8١ه»‏ . 


۸........ العاد الجسماني عند الشیخ أحمد الأحسائي تل / للشیخ علي نقي الأحسائي تخر 


-٠‏ بحار الا نوار؛ للعلامة الشيخ محمد باقر المجلسيء التوفی عام : «۱۱۱۰هب»؛ مؤسسة 
الوفاء بيروت لبنان, «١٠٤٠ه»‏ . دار إحياء التراث العربي» بيروت لبنانء الطبعة 
الثالثة : 75٠5١اه»‏ . 

: يصائر الدرجات. لأبي جعفر محمد بن الحسن بن فروخ الصفار؛ المتوفى عام‎ -١ 
. )ه١505«‎ : ه» مؤسسة الأعلمي» طهران‎ ۰ 

۳ تفسير الصافي؛ للمولى ملا حسن اللقب ب«الفيض الكاشاني» المتوفى عام : 

۰ ه» منشورات مكتبة الصدرء إيران ظهران» الطبعة الثانية : «۱6۱۲ه» . 

۳- تفسير القمّي؛ لعلي بن إبراهيم بن هاشم القمي, مؤسسة الأعلمي؛ بيروت لبنانء 
الطبعة الأولى : «۱2۱۲ه» . 

۶6 تفسير العياشي؛ للمحدث محمد بن مسعود بن عياش السلمي السمرفندي, 
العروف ب«العياشي». التوفی عام : «۳۲۰ه-» مؤسسة الأعلمي؛ بيروت لبنان» الطبعة 
الأولى الحققة «۱۶۱۱ه» . 

06- تفسير البرهان؛ للعلامة المحدث السيد هاشم البحراني مؤسسة الأعلمي 
للمطبوعاتء بيروت لبنانء الطبعة الأولى : «۱۱۹ه» . 

7- تفسير نور الثقلين؛ للشيخ عبد علي بن جمعة العروسي الحويزيء المتوفى عام : 
ه» تحقيق : السيد هاشم رسول امحلاتي» مؤسسة إسماعليان. قم المقدسة 
الطبعة الرابعة : «7١5١ه»‏ . 

۷- تحف العقول عن آل الرسول؛ للحسن بن شعبة البحراني, الناشر مؤسسة النشر 

الاسلامي قم المقدسة : 5059١ها.‏ 

۸- تهذيب الأحكام؛ للشيخ أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي المتوفى عام : 
(۳۸۵ه» دار الكتب الإسلامية» طهران إيران : «۱۳۱۵ه ش» . 

84- روضات الجنات في أحوال العلماء والسادات؛ لميرزا محمد باقر الوسوي الخوانساري. 
الدار الإسلامية» بيروت لبنانء الطبعة الأولى : «١51اه)»‏ . 


العاد الجسماني عند الشيخ الأحمد الأحسائي e‏ ا اا TOADS‏ 


۰ 


تال عم 


-١‏ دلائل الإمامة؟؛ لأبي جعفر محمد بن جرير بن رستم الطبري» التوفی عام : 0ه 


منشورات مؤسسة الأعلمی» بيروت لبنان» الطبعة الثانية : ۵۱2۰۸ . 


رف الخرائج والجرائح؛ للفقيه المحدث والمفسر الكبير قطب الدين الراوندي؛ المتوفى عام 


۳۳ 


۳۶ 


. مؤسسة النور للمطبوعات. تبيروت لبنان» الطبعة الثانية : ۶۱۷ هه‎ Ao: 


جوامع الكلم؛ للشيخ أحمد بن زين الدين الأحسائي تش التوفی عام : «۱۳8۱ه» 
«الطبعة الحجرية» . 

شرح نهج البلاغة؛ لعز الدين أبي حامد بن هبة الله بن محمد بن أبي الحديد 
المدائني التوفی عام : «707ه-» تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم دار إحياء الكتب 
العربيةء «ب-ت-ط» . 

شرح القصيدة؛ للسيد كاظم الحسيني الرشتي؛ التوفی عام : «۱۲۵۹ه» «حجري» . 
شرح الزيارة الجامعة الكبيرة للشيخ أحمد بن زين الدين الأحسائي تثثلء التوفی عام 
: «۱۲۶۱ه» مكتبة العذراء دولة الکویت. الطبعة الأولى : «575١ه»‏ . 

شرح العرشية؛ للشيخ أحمد بن زين الدين الأحسائي نش التوفی عام : «۱۲۶۱ه» 
تحقیق : صالح أحمد الدباب» مؤسسة مس هجر ومؤسسة البلا بيروت لبنان» 
الطبعة الأولى : «۱6۲۲ه» . 

شرح الأربعین؛ للقمي . 

صحيفة الابرار؛ تقي الامقاني تبريز : ولاه . 

طبقات الفقهاء؛ للشیخ إبراهيم بن علي الشيرازيء تحقیق : خليل الیس, دار القلم؛ 
بيروت لبنان . اب-ت-ط . 

طبقات الشافعية الكبرى؛ للشیخ عبد الوهاب بن علي السكبي» تحقيق : د عبد 
الفتاح الحلوء و د. محمود الطنلحيء هجر للطباعة والنشرء الجيزة مصرء الطبعة 
الثانية: «۱۹۹۲م». 


۱۳۰ 


£۰ 


۱ 


ند 


.......... المعاد الجسماني عند الشيخ أحمد الأحسائي نش / للشيخ علي نقي الأحسائي نكر 


علل الشرائع؛ للشيخ أبي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي, 
العروف ب«الشيخ بالصدوق» التوفی عام : «۲۸۱ه» موسستة» بيروت لبنان. 
الطبعة الأولى : ۱6۰۸ه» . 

الفصول الهمة في اصول الائمة؛ للحر العاملي, التوفی عام : «۱۱۰6ه-». تحقیق : 
محمد بن محمد حسین» مؤسسة معارف اسلامي إمام رضا ليه الطبعة الاول : 
هه . 

الكنى والألقاب؛ للشيخ عباس القمي؛ تقدیم : محمد هادي الأميني منشورات مکتبة 
الصدر. طهران إيرانء الطبعة الخامسة : دة50١ه»‏ . 
كشف الغمة في أصول الائمة #ت#؛ لأبي الحسن غلي بن عيسى بن أبي الفتح 
الأربليء المتوفى عام : «197ه». دار الأضواء بيروت لبنانء الطبعة الثانية : «۱800ه». 
كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد؛ للعلامة الحلي؛ التوفی عام : «۷۲۲ه» تحقيق : 
آية الله حسن زاده آملي مؤسسة نشر الإسلامي» الطبعة السابعة 8(7١ه»‏ . 

لؤلؤة البحرين؛ للشيخ يوسف بن أحمد البحراني تحقيق وتعليق : السيد محمد 
صادق بحر العلوم دار الأضواء بيروت لبنانء الطبعة الثانية : 4059١ه)‏ . 

منهاج السالکین؛ للشیخ على نقي الاحساني تثلء التوفی عام : «۱۲2۷ه» . 

من لا جضره الفقیه؛ للشیخ أبي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن بابویه القمي, 
العروف ب«الشيخ الصدوق» التوفی عام : «۳۸۱ه» . 

الملل والتحل؛ لأبي الفتح محمد بن عبد الکریم بن أحمد الشهرستاني التوفی عام : 
6۸ ه» دار ومكتبة املال. بیروت لبنان : «۱۹۹۸م» . ۱ 

مناقب آل آبي طالب؛ محمد بن شهر آشوب الازندراني التوفی عام: 90۸هس» 
الطبعة الحيدريةء النجف الأشرف: ۱۳۷ه» . 

مدينة العلجز؟ للسید هاشم البحراني التوفی عام : «۱۱۰۷ه-» تحقیق الشیخ عزة 
الله الولائي الهمدانيء مؤسسة العارف الاسلامية. الطبعة الأولى : ۱6۱۳ ق» . 


العاد الجسماني عند الشيخ الأحمد الأحسائي مكل 01 A‏ 


۳- مناقب أهل البیت مجْ؛ للمول حیدر السيرواني, التوفی في القرن : «۱۲ه-» حقیق 
: محمد الحسون. مطبعة منشورات الاسلامية «۱۶۱2ه» . 
6- امحاسن)؛ لأحمد بن محمد خالد البرقي التوفی عام : «۲۷6ه-» تصحیح وتعلیق : السید 
جلال الدين الحسيني «احدت» دار الکتب الاسلامية طهران ایران» «۱۳۷۰ه . 
0- الصنف؛ ابن أبي شعبة الكوفيء المتوفى عام : «۲۲۵ه» تحقيق وتعليق : سعيد 
اللحام دار الفكرء بيروت لبنان» الطبعة الأولى : «417١ه»‏ . 
1- مجمع الزوائد؛ للهيئمي التوفی عام : «۸۷ه» دار الکتب العلمية. بیروت لبنان» 
۵اه . 
۷- مسند أبي یعلی؛ آبو يعلى الوصلي, التوفی عام : «۳۰۷ه» تحقیق : حسين سلیم 
أسد دار المأمونء الطبعة الثانية : «۱2۱۲ه» . 
4- امحتضر؛ لحسن بن سلیمان احلي, التوفی في : «القرن الرابع الهمجري» منشورات 
الطبعة الحيدريةء النجف الأشرف الطبعة الأولى : ۵۱۲۷۰ . 
4- نور البراهين؛ للسید نعمة الله الجزائريء التوفی عام : «۱۱۱۲ه». تحقیق : السيد 
الرجائي؛ مؤسسة النشر الاسلامي قم المقدسةء الطبعة الأولى : «۱6۱۷ه . 
۰- نهج احجة» للشيخ علي نقي الأحسائي نشل المتوفى عام : «747١ه»‏ . «مخطوط» . 
۱- وسائل الشيعة؛ للشیخ محمد بن الحسن الجر العاملي» التوفی عام : 59 ١٠٠اهاء‏ 
وة آل البیت لب لاحیاء التراث العربي» بیروت لبنانء الطبعة الثانیه : 


ها . 


فهرس المواضح العامة للکتاب 


هید عام لمسألة المعاد اللجسداني E ASE‏ 

حياة الملصنف تل e‏ ا EES‏ کت 

صور المخطوطة هه E‏ 
هید من ال صنف تل ع او وی ۱۲۱ 
الجسد العاد في یوم القيامة 1 نز 
تفصيل وتنقيح في الجسد ال معاد في يوم القيامة eam‏ 
تقسیم جسم وجسد الإنسان مف ا A E‏ 
الجسد الأول للانسان که 
الجسد الثاني للونسان ا ور مك م و 3 2۲ 
كيفية عود الأرواح والأجساد في يوم القيامة LEE‏ 
فى كيفية تخلق الائمة نغ 8 ز ز E‏ 
كيفية خلق المؤمن والکافر I O‏ 
اصل نطفة السيدة فاطمة الزهراء لكا TP Aa‏ 
اصل نطفة الامام علي بن أبي طالب اه VES SSA‏ 
عود على بدء في كيفية خلق المؤمن والكافر E OD SR‏ 
كيفية خلق جسم ني الله آدم جه o‏ 0 
الادلة الصريحة في أصل جسم الإنسان 0 0 VV‏ 


كيفية عود جسم الإإنسان العاد يوم القيامة وحقيقته وأصله 5252*595 


أصل جسد الانسان ANS SS DSS NS‏ 
كيفية رجوع أبدان الأموات في الرجعة الم ا ۱۳ 
كيفية رجوع أبدان الأموات في يوم القيامة RRR‏ 
الوجه والحكمة من الزج والمشابهة في هذه النشأة ean‏ 
بحث في حقيقة الجسد العاد للإنسان يوم القيامة 1 0 ا 
فهم الجهال من کلام الشیخ الأوحد الأحسائي تل ۱۱ 
هل صورة الانسان المؤمن ترجع في يوم القيامة أم لا؟ ene‏ 
الدليل على عود جسد الإنسان الحقيقي في يوم القيامة سب حي سا وير 
معنى تصفية جسد الإنسان من مواد الأغذية ساس اساي خاو Eee‏ 
مراد الشيخ الأحسائي تفل من انسلاخ مواد الأغذية من جسم الإنسان ...... ١118‏ 
فهرس الصادر والراجع للکتات ی و SSS‏ ۱۱۷ 
فهرس المواضيع العامة للكتاب ووو امو ساو و 1-1 
من أعمال المحقق ااا 


(۲ 


(۳ 


(€ 


(o 
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من اعمال المحفق 


السلوك إلى الله كيك . 

تأليف : السيد كاظم الحسيني الرشتي تل . 

سنة الطبعة الأولى : 5779١ه)‏ . والثانية : 5706١ها.‏ 

مسائل حكمية «أجوبة مسائل الشيخ محمد القطيفي» . 

تأليف : الشيخ أحمد بن زين الدين الأحسائي نت . 

سنة الطبعة الأولى : 5779١ه)‏ . والثانية : 4789١ها.‏ 

أسرار أسماء المعصومين لبه . 

تأليف : السيد كاظم الحسيني الرشتي تل . 

سنة الطبعة الأولى: 8779١ه)‏ . والثانية: «578١ه)‏ . والثالثة : 5750١اها)‏ . 
خصائص الرسول الأعظم ب والبضعة الطاهرة ليها . 

تأليف : السيد كاظم الحسيني الرشتي تال . 

سنة الطبعة الأولى : «5785١ه)‏ . والثانية : 5759١ها‏ . 

العصمة بحت مفصل في عصمة الأنبياء والأئمة لبه . 

تأليف : الشيخ أحمد بن زین الدين الأحسائي تل . 

سنة الطبعة الأولى : «5785١ها)‏ . والثانية : (579١ه)‏ . 

أحوال البرزخ والآخرة . 

برؤية : الشيخ أحمد بن زين الدين الأحسائي تل . 

سنة الطبعة الأولى والثانية : «4785١ها)‏ . والثالثة : ۱8۲۵ه» . والرابعة: 


صه» . 


۱۳ ................. الماد الجسماني عند الشیخ أحمد الأحسائي نت / الشیخ علي نقي الاحسائي تر 
۷ الاربعون حديثا . 
تألیف : الشیخ أحمد بن زين الدين الأحسائي نش . 
سنة الطبعة الأولى والثانية : ۲۵ع۱ه» . 
۸ آسرار العبادات . 
تألیف : السید کاظم الحسيني الرشتي تل . 
سنة الطبعة الأولى والثانية : «576١هاء‏ والثالثة : ۱6۲7ها . 
٩‏ القضاء والقدر . 
تألیف : الشيخ أحمد بن زين الدین الأحسائي نكل . 
سنة الطبعة الأولى والثانية : ۱2۲7ها . 
۰ شرح العرشية . 
تألیف : الشیخ أحمد بن زين الدین الأحسائي نش . 
سنة الطبعة الأولى : ۱2۳7ه» والثانية : ۱6۲۷۸ه, والثالثة : ۱2۲۵ه . 
١‏ رسالة الطبیب البهيهاني . 
تألیف : السید کاظم الحسيني الرشتي نش . 
سنة الطبعة الأولى : 577١هاء‏ والثانية : ۱۲۸ه» . 
۲ الرسالة الوعائية . 
تألیف : الشیخ أحمد بن زين الدین الاحسائي تيل . 
سنة الطبعة الأولى والثانية : ۱۲۸ه) . 
۳ الرسالة العلمية . 
تألیف : الشیخ علي نقي بن الشیخ أحمد الاحسائي نأل . 
سنة الطبعة الأولى والثانية : ۱۳۸ه . 


6 شرح رسالة التوحید . 
تألیف : الشیخ علي نقي بن الشیخ أحمد الاحسائي تال . 
سنة الطبعة الأولى والثانية : ۱6۲۸ه . 

. بدائع الحكمة . «رسالة عبد الله بيك»‎ ٠ 
. تأليف : السيد كاظم الحسيني الرشتي تل‎ 
. )اه١579‎ : سنة الطبعة الأولى‎ 

. درر الأسرار . ارسالة ملا محمد رحيم خان»‎ ١ 
. تأليف : السيد كاظم الحسيني الرشتي ن‎ 
. سنة الطبعة الأولى : (۱۲۹ه‎ 

۷) المعاد الجسماني عند الشيخ أحمد الأحسائي ندش . 
تأليف : الشيخ علي نقي بن الشيخ أحمد الأحسائي نكيل . 
سنة الطبعة الأولى : «579١ها‏ . 

۸ شرح وتفسير آية : #قاب قوسین أو أذئى4 . 
تأليف : الشيخ علي نقي بن الشيخ أحمد الأحسائي تثل . 
سنة الطبعة الأولى : (579١ه).‏ 

. معنى بسيط الحقيقة كل الأشياء‎ ٩ 
. تأليف : الشيخ أحمد بن زین الدين الأحسائي تيل‎ 
9 . ه۱۲٩(‎ : سنة الطبعة الأولى‎ 

۳۰ قصة نبي الله موسی به مع الخضر جه . 
تألیف : الشيخ علي نقي بن الشیخ أحمد الأحسائي تل . 
سنة الطبعة الأولى : (579١ها)‏ . 


